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Abstract 

From the beginning of time to the present, man's most significant concern has been to solve 

the mystery of death in a way that makes it possible to distinguish humans from animals 

by predicting death and the afterlife; as a result, this can also be seen in the earliest myths 

of humanity. The construction of the majestic Pyramids of Egypt and other opulent 

monuments further supports this assertion. 

The attitudes and beliefs of four Middle Eastern mythological categories—Mesopotamian, 

Egyptian, Hebrew Bible, and Zoroastrian—about and after death are reported, examined, 

and contrasted in this article. This article aims to address issues like whether death is a 

natural part of human existence or if it has become accidental. Who is the one who created 

death? God, man, or the evil power of the cosmos? Does dying have to be a pleasant or 

unpleasant experience? What qualities do heaven and hell have in these myths? Who was 

the first victim of murder or death? In the other world, are all people or only a few judged? 

How is the resurrection judgment carried out, and who are the judges? While the myths of 

Egypt and Aryan Zoroastrianism, despite the geographical coexistence of their adherents, 

don't have many similarities, a comparative analysis reveals that the myths of Mesopotamia 

and the Hebrew Bible (also known as the so-called Christian Old Testament) do. 

Keywords: Hebrew mythology, Zoroastrian mythology, Mesopotamian mythology, 

Egyptian mythology, the realm of the afterlife. 

Introduction 

Thinking about death can be seen as a characteristic that sets humans apart from other 

animals because it has been the most persistent and significant human concern since the 

day of creation. Archaeological discoveries, particularly those from ancient tombs like the 

Egyptian pyramids, demonstrate that people have believed in a realm after death and did 

not view death as the end of life. Thus, all civilizations and religions are greatly influenced 

by beliefs, worries, and rituals about death and the afterlife. Therefore, every mythological 

and religious belief across various regions and historical eras has tried to answer such 

questions: Does life continue after death, and if so, where and how? What kind of world 

does man enter after death—is it underground, in the sky, or on top of mountains? How 
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and by what means does he enter the next world? The approach and perspective of four 

groups of myths—Mesopotamian, Hebrew Bible, Egyptian, and Zoroastrian—that can be 

geographically classified as the Middle East about the first murder and the afterlife are 

reported, examined, and contrasted in this article. Other myths and doctrines of following 

religions, like Islam and Christianity, have not been studied in the study of Middle Eastern 

myths . 

Research Findings 

The conflicts between "Abel" and "Cain" in Hebrew mythology, "Domuzi" and "Enkim 

Do" in Mesopotamian mythology, "Osiris" and his brother "Set" in Egypt, and "Iraj's 

brothers" are all very similar. 

Murder results from the conflicts in each of these myths. Similar to the stories of "Domuzi" 

and "Enkim Do" as well as "Cain" and "Abel," jealousy is the primary cause of conflict. In 

both stories, one is a cattle breeder, and the other is a farmer, symbolising the competition 

between two productive classes. In Mesopotamia, there was no prospect for life after death, 

and the people there came to terms with death as an unavoidable fact that they had to face. 

This demonstrates the Mesopotamians' extremely negative outlook on death and the 

afterlife, a world ruled by darkness, hunger, and thirst, a place from which there was no 

way out, and heaven accessible to the gods and inaccessible to humans. 

The Israelites did not accept the idea of immortality and life after death. Bultmann's study 

indicates that the Jews adopted the Greek belief in the soul's immortality. Before that, the 

Jews held that, as mentioned in Psalms (6:5). The Book of Isaiah (38:18-19), the people 

who lived in Sheol had no relationship to the gods or the world of the living, and they were 

even ignorant of what was going on outside the boundaries of the region of the dead. 

Naturally, the Jewish religion evolved a sophisticated system of divine judgment and a dual 

fate of either paradise or hell based on each person's unique circumstances in later times. 

The ideas of the last judgment and resurrection in the apocalyptic tradition—which started 

with the Book of Daniel—were elaborated among the Jews in the intertestamental 

literature. 

The Egyptians had a more optimistic view of death and life after death than the 

Mesopotamians. Furthermore, their people's thoughts were not dominated by the world 

after death. As a result, the pyramids and stone tombs of "Thebes" are the most spectacular 

and stately tombs in the world. The afterlife is where gods like "Ra" and "Osiris" (who 

represent death and resurrection to the afterlife) reside in this mythology. 

The Gathas expanded the belief in the afterlife in ancient Iran. In the New Avesta, heaven 

and hell are changed from a moral and abstract idea to an objective and external realm. 

This is because the world is a battleground between good and evil, and this thought contains 

duality. 

According to these myths, the good go to heaven, the bad to hell, and the others to 

"Hamēstakān" after the dead's actions are weighed on a scale in front of unbiased judges 

("Mehr," "Sorush," and "Rashn"). 



 

 

Conclusion 

Death was not predetermined for man from the beginning, according to the four categories 

of beliefs covered. In the Bible, death was determined by man's disobedience, while in 

Mesopotamian mythology, the gods decreed death for humanity out of foolish envy. In the 

positive perspective of Egyptian mythology, the god "Set" ordained death, whereas in 

Zoroastrian mythology, Ahriman, not Ahura Mazda, created death for humans. This 

comparison demonstrates that, despite centuries of cohabitation, Jewish belief is 

inconsistent with Egyptian belief and that the Old Testament perspective is most 

comparable to the topic of Mesopotamian mythology. Naturally, there are parallels between 

Jewish ideas and Greek and Iranian teachings in subsequent eras. These parallels most 

likely stem from the Babylonian captivity or Semitic tradition preserved after he migrated 

from Mesopotamia. In any event, the Old Testament is likewise more like Mesopotamia 

than Egyptian and Aryan beliefs in these and other myths. 
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 چکیده

اثرگذارتر   ن یتر گسترده  ن،یتر ی رپاید آدم  نی و  تار   ازیدغدغه  کنون، حل معما  خیآغاز  بوده  ی تا  به است،  مرگ 
  ن یبازتاب ا  نرویاز دانست،   واناتی انسان از ح   زهی  مرگ و جهان پس از مرگ را مم  ین ی بش ی پ  توانی که م یاگونه

منظم و پرشکوه    یگورها  گریپرشکوه مصر و د  هرام. ساخت اشودیم  دهید  زی بشر ن  ری اساط  نی دغدغه درنخست 
مصر، کتاب مقدس  ن،یالنهر نی ب ری )اساط انه ی رخاورمی مقاله نگرش چهار دسته از اساط نیمدعاست.ا نی گواه ا

  ن ی.اکندی م قی و تطب  لی تحلمرگ و پس از مرگ، گزارش،  ۀدربار دارند،   ینسب   ی( را که همزمانیو زرتشت  یعبر 
پ پرسش   اسخپ  یجستار در  ا   ییهابه  اساط  ایاست: آدست   نیاز  اساس  ذات   ری بر  روز نخست  از    اتی ح  یمرگ 

مرگ    ؟یهانی شر  ک  یرو ی نخود انسان،  خدا،    است؟ی چه کس  نیآفر مرگ است؟،  بعداً عارض شده  ای  بودهیآدم
که    یانسان نی نخست   ند؟دار  ییهای ژگی چه و ری اساط نی جهنم و بهشت در اسخت و نامطلوب؟  ای است  ندیخوشا
داوران  خاص؟   ی تنها گروه ای شوندی م ی ها داور همه انسان  گریدر جهان د است؟ی کشته شده چه کس ا یمرده 

  شود یم  دهید  یقی تطب   یبررس  شود؟دریچگونه انجام م  زی رستاخ  یداور   ر،ی اساط  یو بر اساس برخ  اندی چه کسان
  ی ار ی شباهت بس  نیالنهر ن ی ( با بانی حی به اصطلاح مس  میعهد قد  ای)  یکتاب مقدس عبر   ری اساط  ن ی که ماب

دارد، در صورت اساط  یوجود  و عبر   ری که  آنها،    ییای جغراف  یست ی و همز   یبا وجود همجوار   یمصر  باورمندان 
 ندارند.  یچندان ییهمسو 

 جهان پس از مرگ.  رمصر،ی اساط ،یزرتشت  ری اساط ن،یالنهر نی ب  ری اساط ،یعبر  ری اساط: هاکلیدواژه
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 مقدمه 

  ل یتحم  بشر  شهیاند  وی  زندگ  بر  را  خود   نی سنگیۀ  سا  همواره،  تاریخ درازنای  و  جغرافیایی  گستره در  مرگ
  ها آن  به  رای  زندگ   و  بودن  کی تراژد  و  تلخ  سرانجام  و  آورده  در  زانو  به   زین  را  بزرگ  قهرمانان  حتی،  کرده

  ل ی»گ  که  چنان،  استواداشته  سوزناک ی  هاناله   و   ضجه  به  شانی هایدلاور   تمام  با  را  آنان  و  اندهینما
 : گفتیم  و  نالیدیم   سومری  آب  آسمان  ریز   در «  دوی ک»ان  خود  همرزم  و  دوست  مرگ  دنی د  از  پس«  گمش

ترسیده از مرگ  مرا شوریده. من  نخواهم مرد؟ من؟ درد، قلب  انکیدو  مانند  نیز  ام..«  »من 
 .(107: 1372بلان، و نگ:  71: ص 1382)گیلگمش، 
است که از  ایناخوانده  مرگ مزاحم و مهمان های سراسر جهان،  ها و داستان »در اسطوره

نبود،   ازل  .  روز  آفتابی شد. مرگ..  زود  پادافرهی اما خیلی  به هنگام  گاه همچون  است که 
مرگ در  . در بسیاری از اساطیر،  شودناسپاسی یا حماقت محض به انسان داده مینافرمانی،  

است شریر و بد خواه باشد(  ها ممکن پی توافقی همچون حاصل بحث ایزدان )که یکی از آن
 .(50: 1386، وارنرند« )کیا در پی توافق خود نخستین مردان و زنان به انسان روی می 

بنیاد، پرسش این  این  های بسیاری برخاستهبر  آیا  کاست:  بود؟  از مرگ چگونه خواهد  انسان پس  ه 
ه انسان پس از مرگ قدم در  ک؟ جهانی جا و چگونهک زندگی پس از مرگ وجود دارد و اگر وجود دارد در  

؟ انسان چگونه و از چه وههاکیا بر قلۀ  یا در آسماناست؟ در زیر زمیناستچگونه جهانیگذارد،  آن می
آیا قبل از ورود به آن جهان،  شودراهی وارد جهان آتی می ها  ؟ اینباید از جهان دیگری نیز بگذرد؟ 

های مختلف  لکوشیده به شک ها مواجه بوده و  ه احتمالا بشر از ابتدا با آنک  استهایینمونه پرسش
اها را حل کند وخود را از نگرانی و اضطراب ناشی از آن رهایی بخشد  . این معم 

توان خاورمیانه، شرق  این مقاله رویکرد و دیدگاه چهار دسته از اساطیری که از نظر جغرافیایی می
و عالم پس از مرگ    ( را دربارۀ مرگ1465:  2: ج1381وسطی یا شرق میانه به شمار آورد )مصاحب،  

شناسی یهودیان وام گرفته  کند. نگارندگان در مورد این ادعا که جهانتحلیل و مقایسه میرا گزارش،  
  1381- 1380از اساطیر ایران باستان بوده تردید داشته و در قالب پایان نامه کارشناسی ارشد درسال  

تحقیقی را انچام داده و به نتایج عکس آن رسیدند. البته در بررسی اساطیر خاورمیانه، اساطیر دیگر و  
 . است است، بررسی نشدهبعد.. . که مربوط به ادوار اعتقادات ادیان مسیحیت و اسلام و

ولی  دربارۀگرچه   شده  نگاشته  آثارارزشمندی  تاکنون  خاورمیانه  ملل  بررسی    در  اساطیر  موضوع 
اقتباسات و مشابهت به  با محوریت توجه  این موضوع  از اساطیر مذکور در  و  تطبیقی چهار دسته  ها 

 . اختلافات، پژوهشی دیده نشد
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 مرگ   معمای   و   ن ی النهر ن ی ب   ر ی اساط 
  ن یا  بدون  انسان.  بودند  دهیبخش  خود  به  انیخدا  که  بودی  اهیهد  جاودان  اتیح،  نی النهر نیب   ری اساط  در

«  گمش لی »گ   که ی  زمان ،  لیدل نیهم  به،  نداشت  مرگ   برابر   در   میتسل   و   رش یپذ  جزی اچارهی  اله  ه یهد
  ل ی»گ  ترس   از  ابتدا،  رسیدی  فروشیمۀ  الهی  دور ی سۀ  خان  به   ایدر   کنار  در  جاودانی  زندگی  جستجو  در

  از   و  ردک  باز  را  در،  نماند  اوی  برای  اچاره  کهی  زمان  و  بست  خودی  رو   به  را  در  و  برد  پناه  خانه  به«  گمش
  معنا   پر  اریبس   پند  کی   در  او.  شد   خبر  با ی  جاودانگ   به  دنیرسی  برا  او  وششک  و«  گمش  لی »گ   داستان

 : داد قرار مخاطب   را« گمش  لی»گ

 ی؟ گردی م چهی پ در« گمش لی »گ
 . افت ی ینخواهیی، جو ی م که  را ی( جاودانی )زندگان

 ، دندیآفر  را  بشر انی خدا کهیهنگام
 .(115: 1372، بلان ) داشتند نگاه خودی برا  را( جاودانی )زندگان

اند و بارها از  رده و حیات جاودان را به خود اختصاص دادهکها انسانخدایان مرگ را مقدر  درواقع،  
. در اسطوره »گیل گمش« زمانی که او  اندممانعت کردهه انسان بتواند به زندگانی جاویدان برسد، کاین

ماری از طرف خدایان این گیاه را از او ربود و او را ناکام در راه بازگشت،  آورد،  مرگی را به چنگ  گیاه بی
طریقۀ رفتار با خدایان را  است که »ائا« در نقش یک راهنما و منجی،  درست. در اسطورۀ »آداپا«،  گذارد

اما آداپا به دلیل گوش کردن به نصیحت مشفقانه ائا، از خوردن »نان و آب  است،  به آداپا نشان داده
نظر یونگ این امر بیانگر»حسد ورزی و   . ازدادزندگانی جاودان را از دست  خودداری کرد و  حیات«،  

خدایان طلبی  کامیابیانحصار  گویی  که  ایشاناست  بدآیند  انسان  روییهای  در  رو  این  و  نابرابر  است 
های  مضمون بسیاری از اساطیر ملل واقوام در دورهانجامد، انسان با خدایان که به شکست انسان می

 .( 84: 1384ستاری، ) باشد«بعد می

 عبری   مقدس   کتاب   در   مرگ 
  از  و کند کار آن در تا داد  قرار عدن باغ در را آدم که  آن از بعد  خداوند(، 15-17: 2)  شیدای پ سفر بنابر 

  اگر   رایز ،  معرفت  درختۀ  ویم  بجز ،  بخور  باغ  درختی  هاوهیم   تمام  از  که  گفت  او  به،  کندداری  نگه  آن
ی  مرگ، بیکرد  مقدر انسانی برا  خداوند  ابتدا چه آن، این بنابر. مردی خواه   باش  مطمئنی بخور  آن از

  نتیجه  در، ردند ک انیعص وی نافرمان ، خورده ممنوعه وهیم از و خورده را مار بیفر   هاآن کهی زمان  و بود
ا  و  آدم  گناه   نیا.  بودی  ونابود  مرگ،  زدند  رقم  خودی  برا  کهی  بت ی مصترین  مهم ۀ  برهم  عدن  باغ  در  حو 
 . زد رقم مخلوقات  همه  برای را مرگ وسرنوشت  گذاشت  اثر بعدی  هانسل

حزق  کتاب  کند»هر  :  استآمده(  18:  20)   ال یدر  گناه  مرد«.  ،  کس  خواهد  تاو  گفته  د:  لموبه 
د: اگر  یگویاست؟ او در جواب م ن کردهی پرسند چرا مجازات مرگ را برای آدم معفرشتگان از خدا می»
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ابوالبشر خطا   منمیآدم  از  و  نمییکرد  جاوخورد،  وه درخت ممنوع  و  زنده  ابد  )کهن،  د مییتا  ماند.« 
 . (5-12ان، یداند )روم یز علت مرگ را خطا و گناه م ین  ( عهد جدید92:  1382

 مصر   ر ی اساط   در   مرگ 
  نمودگار «  »ست  نام  بهی  شرور   زدیا  دست   بهی  انسان  هرۀ  نمون  عنوان  به «  سیر ی»از ی  اساطیرمصر   در

ی  ها شاخ  ایهاگوش   با  دهیگرد  ریتصوی  وانیح  ندهمان  ست،  هانگاره  در.  شودیم   افکنده  مرگ  به،  شر  
  ن یا  تا ی  موجود  چ یه   و  استشده  باز  هم   از   انتها  در  کهیدم   و  درازی  نی امنخر ی  وپوزه ،  منقوط  و  ز یت   نوک 

 ( 54: 1386، وارنر )  استنشده افت یمصر   هنر  در هرگز  منحوس  و شوم اندازه

 مرگ   و ی  زرتشت   ر ی اساط 
  و   اتی حی  عن ی.  است ارتباط  در(  تی ثنو)  آموزه  نیهم   با  زین  مرگ،  یی زرتشت هان یک   تی ثنوی  هاشهیاند  در

..  استساخته اورمزد مقابل در  منی اهر  رای نابود و مرگ. استستهی شا و دهیپسند  اورمزد نزد دری زندگ
ی  جاها  در  و(  30سنه )ی  دیآفر   را   مرگ،  خورد  بر  »اهورامزدا«،  خود  خصم  به  من یاهر ی  وقت ،  »درگاثاها

،  61/2،  سنهیدر  جمله  از)  استشده  خوانده  آوری  تباه  و  مرگ  پراز ،  ن یآفر   مرگ  او  زین  اوستا  گرید
 . ( 231: 1384، مقدمی  جلال.. .، و17/19، 13/70، 10/97شتی

 خاورمیانه   اساطیر   در   قتل   ن ی نخست   ماجرای  . 1

ۀ  ویش  ودو  فرهنگ  دو  انی م  خورد   بر،  میهست   مواجه  آن  با  نیالنهر نیب  منطقه  در   کهی  مسائل   ازی  کی
.  استین ینش   کوچ  وداری  دام  فرهنگی  گر ید  وی،  نی کجانشیی،  کشاورز ۀ  ویش  و  فرهنگی  کی:  یزندگ

  ر یاساط  در.  استبوده  گذار  ری تأث   منطقه  نیا  ریاساط   و  هاداستان  در   هم  وی  نی د  دیعقا  در  هم  امر  نیا
  ن ی چن  ن یالنهر نی ب  ری اساط  در  دو«  میک»ان  و  «ی»دموز   وی  عبر   ر یاساط  در   لی قاب  و  لی هابانیم  نزاع
  جمله   از  شودمی  دیدهیی  هارقابت  نیچن   نیز  انهیخاورم ۀ  منطق  گریدراساطیرد .  دهندمی  نشان  رای  تقابل

  بارور ی  هانیزم  نماد   سیر یاوز درواقع    و  رساند یم  قتل  به  را   او«  »ست  برادرش  که   س یر یاوز   داستان  در
  در   ایو  ردیگیم  قرار  د یتهد  مورد«  »ست  خشک  ابانیب  توسط   که  استلی نۀ  خان  رود  لهیوس  به  مصر ۀ  شد

  با   وسفی  برادران  رقابت  ایو  رسانندیم   قتل  به  را  او  و  دهیرز   و  حسادت  او  بر  رجیا  برادرانی،  رانیا  داستان
  م ی ک»ان  و   «ی»دموز   نیز   و  لی قاب  و  ل یهاب هایداستان  دری  زندگ  سبک  دو   انیم   رقابت   اما.  استاو
 :میپرداز یم  هاآن  انیمۀ  سیمقا وی بررس  به که است»دو

 دو«   م ی ک »ان   و   « ی »دموز  . 1- 1
ی  عن یآسمانۀ  اله  با  ازدواج ی  برا   دهقان  دو«  م یک»ان  و   شبان  «ی»دموز   انیم   رقابت ،  داستان   ن یا  در
ی  ابتدا  در.  استدیخورش ی  خدا(  اوتو)  دارد   نقش  داستان   ن یا  در  که ی  گر ید  ت یشخص .  است»نانای»ا

ی  عنیشبانی  خدای  همسر   تا   ندک یم   کیتحر   را  او  و  ندک یم  خواهرش  به  رو(  اوتو)  داستان  نیا
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،  گواراست  اش  کره  و   ریش .. .  کند  ار یاخت ی  همسر   به  را  تو   شبان  بگذار  »خواهر   ند ی برگز   را  « ی»دموز 
 . (160:  1340، مری ر ک.. .« )شود یم  برکت  و ریخ  پر برسد هرچه  به شبان دست

 یم دو«کشاورز بود: ک. چون قلبا عاشق »اناینانا خواهش برادر را به سختی رد کرد

.  کرد  نخواهد  من  تن  بر  را  ش یبایز ۀ  جام،  برد  نخواهدی  همسر   به   شبان  »مرا   که   من،.. 
  فراوان  غله کهی دهقان، اندیروی می فراوان  اهی گ کهی باغبان، شومیم دهقان همسر امزهی دوش

 . (161، همان.. .« )اندیرویم

های موجود در دهقان  ها را با امتیازپردازد و آن»دموزی« به بیان امتیاز خود میدر ادامۀ داستان، 
است. در ادامه اسطوره،  یک کشاورزیک چوپان وای میان زندگیند و درواقع این مقایسهک مقایسه می

خانه می رود  کنار  در  شادمانه  را  مهر  بینیم،  چوپان  سر  بر  و  شده  قانع  »اینانا«  که  دلیل  این  به  شاید 
شود که در نهایت کشاورز گریزان از  است و پس از آن نزاع لفظی میان چوپان و کشاورز دیده میآمده

 کند: های او چرا  دهد که گلۀ چوپان در زمینجنگ رضایت می

  در   و،  بخورند  را  خانه  رود  ساحل  علف  گوسفندانت  بگذار،  کنمی  دشمن   تو   با  چوپان  چه  »از
، بخورند  غله   گوسفندانت  بگذار(  ارک)  خرم   و  سبزی  زارها   کشت   در،  بچرند  من ی  هاکشتزار

 .(164، همان.« )شوند رابی س(  باریجو ) اونوم از ات بزغاله و بره بگذار
رفتار   از  شادمان  »دموزی«  فرا  دهقان  خود  عروسی  جشن  به  را  او  و  »انخواند شد  یم ک. 

»اینانا«به عنوان هدیه عروسی  کدو«پیشنهاد   برای »دموزی«و  را  رد بهترین محصول خود 
«  ...  آورمبرای تو عدس می آورم،  برای تو باقلا می آورم،  : »برای تو گندم می پیش کش کند

 .(165ن: ی شی پ)

 ل ی هاب و (  قابیل )   اساطیرقائن  . 2- 1
  داستان   نیا   هدفدرواقع    که  استآمده  برادر   دو  داستان ،  هبوطۀ  واقع  ذکر   از   پس  عبری  مقدس   کتاب   در

 و  او  نیزم ی  رو   بر  همسرش   و  آدم  هبوط  با.  استآدمی  فرمان نا  و  ان یعصی  امدهایپ   از  گریدی  کیانیب
  به ی  ک یمعاش   ن یتأمی  برا  وششک  ودر   بپردازند  تیفعال   و  کار   به  دی با  خود   معاش  نی تأمی  برا  فرزندانش 

ی  امدها یپ  از   گریدی  کیبرادر  دو  انی م  حسادت  و  رقابت   با  و   پرداختندی  دامپرور   به ی  گر ید  وی  کشاورز 
  خود   برادر  دست  به  برادر  شدن  کشته  وی  خانوادگ  وندیپ  شدن  ستهکش  آن  و  داد  رخ  نیآغاز   بتی مص

ا و  آدم  فرزند  دو.  استبوده  و   کشاورز  عنوان  به  قائن  و  اندشده  متولد نیزم ی  رو   بر هاآن  هبوط  از  پس  حو 
  از   هیهد  قائن ،  آوردند  هوهینزد  را  خود ی  هاشکشیپ  دو   هر.  استشدهی  معرف   دامدار   عنوان  به   برادرش 

  رفته یپذ  لیهابکشی  شیپ.  آوردکششیپ   را  اش گله  گانزاد نخست  از  هیهد  زین   لیهاب و  نی زم  محصول
.  کشت   را  او  و  ورزید   حسادت  برادر  به  نسبت،  شده  ن یخشمگ  خود  کششیپ  نشدن  رفته یپذ  از   قائن  و  شد
  ت ی حما  را  او  هوهی،  گریدی  هاصحنه  در.  ختیگر قتلۀ  صحن  از  و  کرد  نینفر   را(  قابیل)   قائن  هوهی  گاه  آن
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  را ی  تمدن   و  شهر  و  شد  ساکن  »نود«   نیزم  در  قائن  سپس.  نکشند  را  او  تا   گذارد  اوی  رو ی  انشانه  و  کرد
 . (17-16  /4:  پیدایش)  کردی زیر  هیپا

 استنباط کرد:  توانموارد زیر را میاز داستان مذکور، 
 . است  دامدار و کشاورز  و کشت ری ز  نیزم و ابانیب  انیم  رقابت انگری ب اسطوره نیا .1
،  کشاورز   کشی  شیپ   شدن  رفته ینپذ  علت  و  هستد ی  قربان  خاصۀ  ویش   دو  انگری ب،  عملکرد  دو  نیا .2

  تا ،  زدیمی  قربان   به  دستی  نیی آ  صورت   به  د ی بای  خراب  نی ا  رفعی  برا  او   و  اوست   محصولی  خراب
 . ( 163: 1372، هوک ی  هنر )  شودی راض بود  نشسته  نیکم در کهی  طانیشی رو ین

،  استدامدار  وی  شبانی  فرهنگ  کهی  عبران   فرهنگ  و  سنت  با   شبان  شکشییپ  شدن  رفتهیپذ .3
 . ستین  ارتباطبی
  صرفاً   آن  هدف  کهی  بابلی  نو   سال  ۀجشنوار   در  که  صورت  نی بد،  است   ین ییآ  فراری  نوع  قائن  فرار .4

  گوسفند ۀ  لاش  با  را  «ک »مردو   پسر،  نابو  عبادتگاه  ریگ جن  کیو  گرقربانی  کاهن  کی،  بودی  کشاورز 
  ن ی ا  انجام  از  پس.  دند ی مالیم  گاهعبادتی  وارهاید  به  را  گوسفند  خون  و  کردندیم  ریتطهی  قربان

  ناپاک  نییآ  آنی  اجرا  با  رای ز .  زندیبگر   ابانیب  به،  شود   تمام   جشنواره  کهی  زمان  تا   بودند   ریناگز ،  اعمال
اره  روزی  عبران  نییآ  نیا  در.  بودند   شده   شود می  دیده  فرار  و  کشتن  نییآ  ازی  مشابه  بیترک  زین  کف 

 . ( 165:  همان)
  این (.  4:  23شیدای پ  سفر)  است نینش   کوچی  آهنگر   هم  و  دهقان  هم  قائنی،  عبر   اساطیر  در .5

،  است   هیسور   و  نیالنهر نی ب   فاصله  در  بی خص  هلال  منطقه  در   آهنگران  سفر  بیانگر  دی شا  تیروا
 . (15: 1378ی، گر )  باشدیم  آهنگری معنا  به قائنی، عبر  زبان در رایز 

 کنیم:یم دو« مقایسه میکآن را بااسطورۀ »دموزی« و »انبرای درک بهتر این اسطوره، 
 

 هابیل قائن و ۀاسطور  یم دو«ک»دموزی« و »ان ۀاسطور  موضوع 
 یهوههابیل، قائن،  اوتو »اینانا«، یم دو«، ک »ان، یدموز  های اصلی شخصیت 

  یخویشکار 
 ها شخصیت 

»اینانا« )الهه آسمان( اوتو  یم دو« )کشاورز(،  ک )چوپان( »ان  یدموز 
 خورشید(    ی)خدا

هابیل )چوپان(، قائن )کشاورز(،  
 یکتا( یهوه )خدای

 موضوع رقابت
پذیرفته   ازدواج با بانو »اینانا« رقابت بود.  یمیان چوپان و کشاورز برا برای  کشاورز  و  چوپان  میان 

 ها رقابت بود.  کشی شدن پیش 

 فرد پیروز 
اما  اما »اینانا« تمایل به کشاورزی،  اوتو تمایل به »دموزی« داشت،  

 در نهایت اوهمسر »دموزی« شد.  
هدیه را  ییهوه  و  هابیل  پذیرفت 

 هدیه قابیل را رد کرد. 

 هاواکنش 
پیروز  از  »ان،  یبعد  و  مشاجره  ک »دموزی«  به  ابتدا  دو«  یم 

مناظره    ی ولپرداختند،  می از  »دموزی« کشاورز دست  از  و  کشید 
 چرا به زمین او بیاورد.   یخواست تا گوسفندانش را برا

عصبان رو   یقائن  از  و    ی شد 
به  تا  خواست  برادر  از  حسادت 

 صحرا بیاید.  

 نتیجـه 
ها  آن  ییم دو« براک رد. »انکخود دعوت    ی»دموزی« او را به عروس

 آورد. هایی هدیه
صحرا   در  و  کشت  را  برادر  قائن 

 گردید.  متواری
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 خاورمیانه   های اسطوره   در   مرگ   از   پس   جهان  . 2

  دلیل   نیا  به  استداده  اختصاص  خود  به  را  مطالب  ازی  عیوس  بخش،  ها اسطوره  در  مرگ  از  پس  جهان
 گونه  چ یه  و  اندبودهی  افتنینا  دست  وی  انتزاع   و  مجرد  یم یمفاه .. .  و  بهشت ،  روح   مانند  آن  عناصر  هک

  ها آنۀ  واسط  به   و  دهند   استناد هاآن  به  را  را   گفتگوها  و  بحث  تا  نبوده  اری اخت  در ی  ماد  و ی  ن یع  شاهد 
 فلاسفه ی  هاده یا  و  شاعرانپردازی  الیخی  برا  عرصه  چون.  شودی  مرز   و  حدی  دارا  و  محدود  مطالب

ی  ها داستان،  انیم   ن یا  در.  شودمی  دیده  مرگ  از  پس  جهانۀ  دربار   اعتقادات  در  تنوع،  بوده  باز   املاً ک   زین
  از   دارند  نمادینی  هاجنبه  همه  هک  دارد  وجود  مختلف  ریاساط   در  مرگ   از  پس  جهان  تی فیک   ازی  ادیز 

  به   الهه  ا یقهرمان  هکیی  سفرها  گرید  ایو  ن یر یز   جهان  به،  شتر«ی»ا  نانا«ی »ا  سفر  ا ینامه  رافیارداو  قبیل
 . (177:  1372، ی یرضا) استنموده انی ب  را سفر شرح و داشته نیر یز  جهان

ابتدا  اند،  های مختلفی از خود نشان دادهنشکها در مقابل واقعیت تلخ و سهمگین مرگ وا انسان
ه مرگ را امری واقعی و  کبه دنبال راز جاودانگی رفتند و پس از نیافتن و ناامید شدن تصمیم گرفتند  

ن  کوچ و جابجایی در نظر گرفتند که با مرگ مسکه مرگ را به عنوان نوعی  کبلصددرصد در نظر نگیرند،  
را    اشیاء و لوازمیهای نئاندرتال همراه با مردگان،  . از این رو برخی از انسانندکتغییر میو مأوایی آدمی

های  (. حتی در دوره140:  1393نند )دریاب،  ک استفاده  ردند تا در آن دیار از آنکها دفن مینار آنک در  
. گاه مردگان را به صورت جنینی  شودهایی از تدفین دیده مینهالنهرین چنین نموبینیا در بعد در مصر

. یکی از  اند تا دوباره از زهدان مادر در جهان دیگری متولد شوندردهک)زهدان( دفن می  ک در دل خا 
 . استهای صادقه بودهخواب بویژه رؤیایجهان دیگر،  مهم و مشترک انسانها به وجود  راهنماهای

های  به وجود روح، تحول بسیار مهم و شگفتی در زندگی بشر ایجاد کرد و تمام جنبهشف و باور  ک
اندیشه  گیری جهانی نادیدنی درلکباعث شمعنوی و فرهنگی بشر را تحت تأثیرقرارداد وری،  کمختلف ف
 . استنون در سرتاسر جهان مقبول عامک ه تا کبشر شد 

عواملی  کی از  دیگر  اندیشهکی  و  اعتقادات  در  اساسی  تحولات  باعث  شدهه  بشر  و    های 
کرد،  یهانک متحول  حدی  تا  را  او  بودهکانقلاب  شناسی  خا شاورزی  به  در  گیاهی  »حیات    کاست: 

یابد. این  رستاخیز و تولدی دیگر نمیاست. دانه تا نیست نشود،  سپردن و پنهان گشتن دانه به زیر زمین
. انسان  تأثیر بماندتوانسته بر دیدگاه و جهان شناخت ایشان بی.. . نمیشاورز باستانکتجربه عینی اقوام  

است  نکاز سویی به این نتیجه رسید چنین امری نیز مماستدلال خود در آن عصر،  یاری نحوۀ تمثیلیبه
( انسان427:  1387بهار،  بر مردگان وی روی دهد  و  نیز همانند(.  در دل خا کها  دانه  ها  قرار    ک ه 

 .1بهار و رستاخیزی در پیش رو داشته باشند و حیاتی جدید را تجربه کنند گیرند، می
گیری عقاید مربوط به جهان آخرت نیز قابل اغماض  لکتأثیر محیط جغرافیایی و فرهنگی در ش

(. به عنوان  181:  1384،  ییرضا ارتباط تنگاتنگی با محیط زندگی قوم صاحب اسطوره دارد )و  نیست

 
 (  209: 2ج ، 911 غزل، 1378، مولوی؟! ) باشد  گمان این انسانت دانه به چرا  /؟! نَرُست که زمین در فرورفت دانه کدام. 1
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و  است،  و سرد  کدوزخ جایی بسیار تاری نند،  که در نقاط سردسیر زندگی میکهایی  مثال برای انسان
است )فرنبغ  دوزخ جایی بسیار گرم و سوزندهنند،  که در نواحی بیابانی و سوزان زندگی میکسانی  کبرای  

 . ( 122: 12: بخش 1395دادگی، 

 ن ی النهر ن ی ب   ر ی اساط  . 1- 2
  از   پس  جهان  و  مرگ   دربارۀ،  مختلف  موضوعات  در   نیالنهر نیب  ر یاساط  گستردگی  و  قدمت  وجود  با

  ارائه   ن یر یز ی  ایدن   ازی  املک  ریتصو  بتواند  هکی املکۀ اسطور   ایو،  ستین  دسترس  در  یادیاساطیرز ،  مرگ
  اساطیرمختلف   و  هاداستان  به  دیبا   نیر یز   جهان  از  ری تصویک  یبازساز ی  برا،  ندارد  وجود  دهد

،  مختلف ی  هاداستان  و  ریاساط  نیا  مختلف  قطعات  گذاشتن  هم  نارک  با  و  کرد  مراجعه  نیالنهر نیب
  نزول «،  گمش  لی »گ   حماسه  به  توانمی  هاداستان  نیاۀ  جمل  از.  ردکی  بازساز   را  جهان  آن  ازی  ر یتصو

و- اور  یا  »اورنامو  شاه  مرگ،  نیر یز   جهان  به  شتر«ی»ا  و  نانا«ی»ا   و   مهتاب  تولدۀ  دربار ی  داستان  ایو  2« نام 
ت   نی ا   علت:  باشدیم   نیر یز   جهان  بهی  آشور ۀ  شاهزاد  نزول ۀ  دربار   هک  متن    جهان  مورد   در   ری اساط  قل 
ی  زندگ   به   باستان  مصر   خلاف   بر   ن یالنهر نی ب  در   هک  استنیا«  الک ک  م   تای »هنر   نگاه  از   مرگ  از  پس
  ه ک  محتوم  تیواقعیک    عنوان  به  را  مرگ  نیالنهر نیب  مردم  الکک  م   دی د  از.  نبودی  د یام   مرگ  از  پس

 . ( 39:  1384،  الک کم )  بودند  رفتهیپذ، شد  آن میتسل دیبا
شده  بیندر   گذاری  نام  گوناگونی  تعبیرهای  با  زیرین  جهان  آنک النهرین  به  توجه  حدی  ه  تا  ها 

 : تواند بیانگر وضعیت آن جهان باشدمی
  آن  گریدی معنا  وی وهستانک  نیسرزم ی معنا  بهی کی: استمتفاوتی معن  دوی دارا« kur» ور .1

 . (189: 1385،  کبل )  نیرزم یز  در واقع جهان
جا  ه ارواح به آنکاست  ور« خلائی میان سطح زمین و دریای اولیهک»شناسی سومری،  از نظر جهان

 . ( 183: 1340، مر یکر روند ) می
  استحاصلبی  ۀافتاد  دور   ن یسرزم  ای  (91:  1385،  ک یل )  دشت ی  معنا  به  Arali  «ی»آرال .2
 . ( 165:  1387،  ینانس )
 هاست استخوانۀ در  ای دشتی معنا به edin« نی»اِد .3
 . (263:  2 ج: 1372،  یاَباذر ) بازگشتبی  نیسرزمی  عنی kur-nu-gid ا«یگ، نو ، ور ک» .4
 مغرب  در دوردستای همنطق ای خارجی  عنی ki gal« گاالی  ک» .5
 . دارد قرار آن در گالیک ارش قصر هک نیر یز   جهان استانهیعنی ganzir ر«ی»گنز  .6

  نشان   را  مرگ   از  پس  جهان  و  مرگ   به  نسبت  نیالنهر نیب   مردم  ۀنانیبدب   اریبس   دگاهید  انگریب   بالا  یاسام
 . است مکحا  آن بری  تشنگ وی گرسنگ وی ک یتار  هکی جهان ، دهد می

 
2. Urnammou 
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ه دریای شور آن را احاطه  ک ای مسطح بود  زمین همچون صفحهشناسی بابلی،  یهانک بر اساس  
 3نپیشتی -ها جایگاه اوت ی از آنکیهک. »پشت نگو« )منطقه( ورای دریا گسترده شده بود  استردهک

»آپسو« در زیر جهان و در زیر آن جهان زیرین  . بنا بر دیگر منابع،  استسیل بزرگ بوده  ۀیعنی بازماند
یل  کهای شرقی و غربی تشجفت دروازه چفت شده در نهایت افق  ک ه ورودی آن را یکقرار داشته  

  ۀ شد. براساس برخی روایات موجود دربار استفاده میانکه برای رفتن به پایین باید از پلکاست  دادهمی
زیرین،   رودخانهجهان  طریق  از  زیرین  جهان  به  میرسیدن  صورت  رودخانه  کگرفته  ای  این  نام  ه 

ها را به جهان زیرین منتقل  باشد انسانمی  5تبل -ه ناخدای آن هوموت که قایقی  کباشد  می  4»هوبور« 
 . ( 257:  1385)بلک،  ندکمی

ه در آن بازگشتی نیست  کاست ه جهان زیرین )دوزخ( سرزمینیکالنهرین اعتقاد بر این بود  بیندر 
بدان  نه،  کو خالی از س  ک ران مترو کهای بیورای مغرب و دشتهای مرگبار رودخانه دوزخی در  و آب

است و هر حلقه دری با نگاهبانی تیزبین  های مرگبار مشتمل بر هفت حلقه و یا حصار. این آبرسندمی
های در چون  لنگهباشد، های باز می(. دروازۀ دوزخ به گونۀ اژدهایی با آرواره71: 1384، ستاری دارد )

ی از نگهبانان  کی.  استدشنه تیز هستند و چون ساحل لغزندۀ رود و تیزی تیغۀ شمشیر هراس انگیز
(  163:  1387،  نانسی است به نام »سربروس« )این دروازه شیرغرانی ]سگی با پنجه شیر و دم مارگونه[  

ش را  انسان برای ورود به جهان زیرین باید از هفت دروازه بگذرد و در هر دروازه باید بخشی از لباس
شخص خود را برهنه و برای همیشه در منزل  شود، . چون واپسین دروازه پشت سرش بسته میدرآورد

در   6یگال ک ه قصر ارشکاست  استانۀ جهان زیرین(. گنزیر نام90:  1372ران،  یژ بیند )ها زندانی میسایه
ند و ک. خدا شب هنگام از جهان زیرین عبور میخورشیدالنهرینی اتو،  بین. بر طبق عقاید آن قرار دارد

 . بخشدبا روشنی خود شعفی به آن می
ه  ک است. مردگان  غبارآلود و ناخوشایند توصیف شدهی مطلق،  ک جهان زیرین همواره به صورت تاری

  گاه.  جا سرگرداننداستثنا در آنبدونچیزی برای خوردن ندارند،  آب هستند به جز غبار،    ۀهمگی تشن
ه  ک. جدای از ارواح مردگان  شوندهای پردار همچون پرندگان توصیف مییا ملبس به بالآنان عریان 

ه برای آوردن خفت  کاست  جهان زیرین منزلگاه خدایان مرده و برخی دیواننام دارد،    gidim»گیدیم«  
ه عمدۀ  کجا هستند  ها در آن. شماری از رب  النوعشوندو خواری برای بشر از جهان زیرین منتشر می

»ارشآن ملکها  »نرگل«  کیگل«  شوهرش  و  زیرین  مفاهیم  استnergalۀ جهان  در  بر  بین.  النهرین 
ها در  . آنن وجود نداردهیچ گونه قضاوت یا ارزیابی برای صفات اخلاقی مردگاخلاف مفاهیم مصری،  

م مرگشان را قرائت کند. در همین حال »گشتیننه«  کایستادند تا به تنهایی حمی  7یگل« کمقابل »ارش
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ار  که برای  کارگرانی بودند  کگویی آنان  رد،  کآنان را بر لوحی یادداشت میاتب جهان زیرین( اسامیک)
 . (299:  1385ی، جرم)  اندشیدهکصف 

تواند  ه میکاست  »اتیمو« روحیهاست،  انسان بدون حیات و زندگی وجودی ناتوان و ضعیف از سایه
ها گردد و در این صورت بایستی با سحر و جادو دور شود  چون شیاطین باعث عذاب و زحمت زنده

. تنها  گونه جذابیتی ندارده زندگی در جهان زیرین هیچکاست  (. این موارد بیانگر آن 299جرمی:    کبل )
.  شودقابل تحمل میمی  ک نند، برزخ  کش  کاگر بستگان مرده به طور مرتب برای او غذا و آشامیدنی پیش

 . ( 287: 1372، اباذریاست )مطلوب و خوشایندن، کاز این روی بجا گذاشتن بیشترین اولاد مم
ه  ک. کسانی  اوقات تلخی را پس از مرگ پیش رو خواهند داشته هیچ فرزندی ندارند،  کهایی  آن
یا  میرده در آتش میک. شخصی  بدترین شرایط را دارندفن و دفن شان بدرستی صورت نگرفته،  کمراسم  

 . (299همان: در جهان زیرین حتی »گیدیم« هم ندارد ) ماند، جسدش در بیابان می
فقط به خدایان اختصاص داشت و هیچ انسانی را بدان راه نبود  ها،  بهشتالنهرین،  در اساطیر بین

به مصب رودها گسیل گشتند و قهرمان توفان و همسرش چون زندگی جاوید یافتند،  به عنوان نمونه،  
به بهشت صعود   یکتنها دو مرد  از شهر »اریدو« کردند:  آداپا  »اِتانا«   8ی   10یش«  کپادشاه »   9دیگری 

 . ( 290: 1372، اباذری)
شد و فقط تعدادی  داده نمی  اجازۀ بازگشتشدند،  یا دوزخ میبازگشته وارد سرزمین بیکسانی  کبه  

»اینانا« و»ایشتر«  دوست و همراه »گیل گمش«،    11یدو« ک»ان  از جمله آنانکه از دوزخ بازگشته بودند،  
ها  است که به جای آنسیکها به شرط جایگزین کردن  ه بازگشت آنک. باید توجه داشت  »انلیل« بود  و

 . استدر دوزخ بوده
بدبینانه و منفی نسبت  ابتدایی،  النهرین دربارۀ جهان پس از مرگ ساده،  بینبنابر این، دیدگاه مردم  

دیگر جهان  میبه  و  مردمان  است  گفت  ترقی  بینتوان  و  رشد  همه  آن  با  خود  کالنهرین  زمان  در  ه 
بوده  اندداشته تمدن  صاحب  میو  دنیا  این  در  را  سعادت  سختیاند،  همۀ  با  را  مرگ  و  و  جستند  ها 
 . واقعیت دنیوی پذیرفته بودند به عنوانهایش، تلخی

 هود ی اساطیر  . 2- 2
  از  گر ید متأخر متون  و «یمکح   اتی»ادبی ول، ندارد وجود مردهی برا ی خاص نام ی هودی هن ک  متون در

؛ 9/18؛  2/18  امثال ؛  88/11  ریمزام ؛  9/ 14  ا یاشع؛  26/5  وبیا )  اند ردهک  استفاده12م« ی»رفائ ی  هاواژه
21 /16) . 
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بر خلاف اعتقاد مصریان به حیات پس از مرگ و تلاش آنها به منظور حفظ اجساد برای زندگی  
هیچ اعتقادی به آموزۀ جاودانگی و بقای پس از مرگ نداشتند. بنابرتحلیل بولتمان،    اسرائیلبنیآینده،  

نفس،   به جاودانگی  به یهودیان منتقل شدهباور  یونانیان  از   .(Bultman,1970: 46)است  از  پیش 
شود و تا ورای مرگ  یهوه پس از تدفین در گور قطع مییهودیان معتقد بودند رابطۀ افراد این قوم باآن

است براین اعتقاد. عبریان به  امتداد ندارد. درخواست ایوب برای اجرای عدالت در همین دنیا تأییدی
به نام شئول تنها به سرزمینی تاریک و بییهوه،  آسمانیجای اعتقاد به پاداش   هاویه اعتقاد  یا13انتها 

(. ساکنان 57:  1378در آن ساکن هستند )نصرتی،  اعم از خوب و بد،  داشتند که ارواح تمام مردگان،  
ی از وقایعی که در خارج از مرزهای   شئول نه با خدایان و نه با عالم زندگان هیچ ارتباطی نداشته و حت 

رخ می مردگان  بیسرزمین  ریشه  داد  بودند.  ممکخبر  نیست.  معلوم  دقیقاً  به  نکلمه »شئول«  است 
»م باشدکمعنای  تفحص  محل  »حفره»یا  ف»یا  مجو  شئول انی  وسیع،    14.  و  عمیق،  جایگاهی  بسته 

وار خواهد داشت. شئول  ای و شبحان زندگی سایهکهاست و انسان پس از مرگ در این ماقامتگاه سایه
بی ایوب بازگشتسرزمین  مقدس،  )کتاب  »همان22و    21/ 10است  پرا کسان    (  ابر  نابود  که  و  نده 

 ( 9/ 7آید« )ایوب  رود بیرون نمیه به شئول میکاو شود، می
. ظاهراً  جا بیرون شدن از حوزه رحمت اوست. رفتن به آنهم نیست 15یهوهرفتن به شئول مطلوب

یهودی،  هنک. در اندیشه  استجا ارتباط انسان با خدایش منقطعاست که در آنشئول قلمروی دیگری
زندگانیهوه،   یخدای  این  و  ندارد  نگرانی  مردگان  به  نسبت  او  مردگان؛  نه  ترس کاست  از  و ی  ها 
. مردگان در شئول  ه با مرگ از بودن در حضور خداوند محروم بماندکاست  های عابد یهودینگرانی

 . ( 38:  18-19واشعیا:   5: 6)مزامیر:    توانند یهوه را ستایش نمایندنمی
است  در عهد عتیق از بقا و داوری روح پس از مرگ بصراحت سخنی نیامده و مرگ را پایان انگاشته

است و بهشت را بر  (؛ توجه اصلی این اثر به همین جهان18/ 38؛ اشعیاء  9/ 7؛ ایوب  4/ 146)مزامیر  
خواهان بقای زندگی در اعقاب و  (،  1/ 14ریا  کروی زمین و در صورت سلطنت الاهی جستجو کرده )ز 

 . (405:  1384،  جلالی مقدماست ) نه در پی مرگی شخصی
است به این که تنها زندگان با خدا ارتباط  ( اشاره شده38:  18-19( و کتاب اشعیا ) 5:  6در مزمور ) 

:  6یاد آورم و ستایشت کنم« )مزامیر توانست تو را بهستایند: »زیرا اگر بمیرم نخواهم  داشته و او را می
را تمجید کند و( »کسی در دنیای مردگان نمی5 تو  را  تواند  تو  ل کند. زندگانند که  توک  وفاداریت  به  یا 

 . ( 38: 19- 18کنند.. .« )اشعیا ستایش می
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مثابۀ پایان هرگونه حیات و رفتن به درون از طرح ساده و مبهم مرگ بهالبته دین یهود در ادوار بعد،  
بر حسب  یا دوزخ،  و به طرح پیچیدۀ داوری الهی و سرنوشت دوگانۀ رفتن به بهشترده،  کقبر شروع  
 . استرسیدهه هر فرد داشته، کای وضع ویژه

شاند )مزامیر  کدهد و به سوی خود میها را از شئول نجات مییهوه گروهی از انسانبنابر مزامیر، 
گونه  های شریر اینبرد و خشمش نسبت به انسانیهوه صالحان را به سوی خود می( و13و    12/ 86

(. با رشد قدرت  14/ 49ند )مزامیر  کها را بروبد و و به شئول پرتاب  گذاشت مرگ آنه میکیافت  نمود
ل  کقبول خروج شئول از دایرۀ قدرت یهوه امری مشه جهان را در اختیار دارد،  کسی  کیهوه به عنوان  

 . (139/8جایی« )مزامیر هان تو در آنرسید »اگر در شئول بستر گزینم، به نظر می
ه  کای )اشفهکمفاهیم داوری نهایی و رستاخیز در سنت مدر دوران پدید آمدن آثار بین العهدینی،  

.  س شدکتاب دانیال آغاز شده بود( در بین یهود گسترش یافت و در ادبیات یهودی فلسطینی منعک از 
اشفۀ خنوخ  ک)این جهان( نخست در م  17)جهان بعدی( در مقابل »اُلم هَه زِه   16اصطلاح »ألَمْ هَه بَه« 

ه حدود  کمت سلیمان نام برد ک از این متون به ویژه باید از ح .(Britanica ,olam ha-ze)  ظاهر شد
آنپ  50 در  و  شده  نوشته  م  مرگ،  .  از  پس  زندگی  مورد  در  بار  نخستین  برای  معنای  جا  از 

 . استارا تصدیق شدهکمرگی نفوس صالحان آشاستفاده و بیجاودانگی
است و این باغ  انسان پس از مرگ یا به بهشت خواهد رفت یا به جهنم. بهشت یهود »باغ عدن»

ه از پایین به  کجا به وجود آمد. باغ عدن مراتب و درجات مختلفی دارد  ه آدم در آنکاست  غیر از باغی
جایگاه قدسی. بالاترین  وه پروردگار،  کوه مقدس،  کخیمه،  خانه،  ا،  دربارۀ: حضور،  چنین نام دارندبالا  

 .باشدمرتبۀ بهشت از آن صالحان می
ه یا  شده جایگاه مجازات اشقیاء شمرده میکاست  دوزخیا باغ عدن،  در برابر بهشت . این دوزخ گهن 
م»»گهینوم« نام دارد ه درواقع »درۀ هینو  انشان را در آن ک ود کنعان  کن در  که اقوام سا کاست  . این گهن 

ای از  . حتی عادلان باید پارهاست هم برزخ. »گهینوم« هم دوزخگذراندند« از آتش میکبرای »مول 
 . (57: 1385آنترمن،  گردند )  ک نند تا از گناهانشان پا کزمان را پس از مرگ در »گهینوم« سپری 

ون« 2/2است: »شئول« )یونس یافت شده  افاتکتاب مقدس چند اسم برای جایگاه مکدر  ( »ابد 
. دو  ؛ »طیط هیون« سایۀ مرگک چاه خوفنا »بور شائون«،  شحت )فساد و زوال(،  »ویرانی نابودی«،  

است از: »ارض هتحتیت«  استفاده شده عبارتولی به این معناتاب مقدس نیامده،  ک ه در  کنام دیگری  
ۀ عمیق  به معنای زیر زمین ه به سبب شهوات و فریب هواهای  کیا جهان زیرین و »گهینوم« به معنای در 

اند: شئول،  افتند. برخی دوزخ را هفت طبقه بترتیب از بالا به پایین به شرح زیر دانستهنفسانی به آن می
ن،   خاموش،  »گهینوم«،  ابدو  سرزمین  ماه»یعنی  ماوت«،  »دو  هتحتیت،  »صل  »ارض  ارض 

 . (419:  1384،  جلالی مقدمنشیاه»یعنی سرزمین نسیان و فراموشی ) 

 
16. Olam ha-ba 
17. olam ha-ze 
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یافت که در آنجا به    1:  7-42توان در کتاب دوم مکابیان  ها به رستاخیز جسمانی را میاولین اشاره
ذ جسمانی آنها و مجازات دشمنانشان در حیات پس از مرگ اشاره شده   است زنده شدن شهیدان و تلذ 

(Collins: 71-90  )از خلال الواح یافته  های ساکن در قمران،  توان نزد فرقهو تداوم این باور را می
 .18شده در آنجا مشاهده کرد 

ه باور به حیات پس از مرگ و رستاخیز جسمانی های  فرقه  یا روحانی موجب بروز اختلاف نظر بینالبت 
،  نگ: نصرتی ،  Silver, 1974: 209)  یهودی شد. صدوقیان به صراحت منکر رستاخیز بودندمختلف

س به رستاخیز و حیات پس از مرگ  به اشاره  فریسیان با توجه(.  133:  1387 هایی که در کتاب مقد 
ا دیدگاشده بود این آموزه را باور داشتند،   یونانی دربارۀ فسادناپذیری روح را منکر بودند و سرانجام    هام 

یوسفوس،   گفتۀ  جسم،  به  فناپذیری  بر  تأکید  با  داشتند  اسنینان  اعتقاد  روحانی  رستاخیز  به  صرفاً 
(Josephus,1989: 114   ،133: 1387نگ: نصرتی) . 

را همیشگی می اخروی  و مجازات  پاداش  یهود  علمای  از  نظرات،  دانند،  برخی  برخی  بنابر  ولی 
ه بعد از مدتی از آن خارج خواهند شد و به بهشت  کبلبرای همیشه در جهنم نخواهند بود،   اسرائیلبنی

ارواح گناهخواهند رفت بر  اینان آتش  از دید  ندارد،  ک.  بنیار اسرائیل قدرتی  ه حتی  ک_  اسرائیل  زیرا 
 . (421:  1384رد )جلالی،  کدر برابر آتش ایستادگی خواهند    _  ها از مفاهیم )تورات( پرندترین آنخالی

 اساطیرمصر  . 3- 2
.  نداشتند  مرگ  از  پسی  زندگ   و  مرگ  به  نسبتی  منف  و  نانهی بدب  تصور  انیمصر ،  نیالنهر نیب  مردم  سکبرع

.  است مرگ  از  پس  ات یح   به  نسبت  باستان  انیمصر ی  ر کفۀ  دغدغ  نمادترین  شده  شناخته  مصر   اهرام
  غالب   و  مسلط  مردمانش  رکتف   و  شهیاند  بر  مرگ   از  پس  جهان،  مصر ۀ  انداز   به  سرزمینی   چیه   در

  »تبس« ی  سنگی  قبرها  و  اهرام  عظمت   و  وهکش  بهیی  ها مقبره  توانینم   ا یدنی  جا  چی ه  در  و   استنبوده
  تداوم   هکبل،  شدینم   خلاصه  روحی  جاودانگ  و  بقا  در  فقط  انسانی  جاودانگ  و  بقا،  آنان  نظر  از.  یافت
  از   با  که  این  به  اعتقاد  با.  گرفتمی  بر  در  جهان  نیا  در  مطلوبی  طی شرا  آوردن  فراهمی  برا  ز ین  را  جسم

  نند ک یی  ا یموم  را   اجساد  باستان  انیمصر   شد   موجب ،  رودمی بین  از  نیز   فرد   روح   و  روان،  جسد  رفتن   بین
  آنی  برا  را  مرگ  از  پسی  زندگ   طیشرا  و  حفظی  نامحدود  مدتی  برا  را  جسد  بتوانند  آن  لهیوس  به  تا

 . استبوده برونی گزندهای از اجساد ماندن  مصون برای  مصرنیز شکوه پر اهرام ساخت. آورند فراهم
در این باره   ؟ دلایل مختلفی رااندچرا مصریان دیدگاهی منفی نسبت به جهان پس از مرگ نداشته

ه  کاز جمله »رع« خدای خورشید  است،  ه جهان پس از مرگ جایگاه خدایانکاز جمله این  اند،  برشمرده
بخشد و همچنین خدای »ازیریس« )نماد مرگ  میجا را نور و گرما  شب هنگام وارد آن جهان شده و آن

 . ندکومت میکو رستاخیز بر آن جهان( ح

 
18. Cf. Ibid: 115-123.  
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. در نتیجه این عوامل،  دوزخ و جهنم نداشتند  دربارۀم  که مصریان تصوری قوی و محکدیگر این  
 . ( 196: 1372یی، رضااست )کننده بودهدیدگاه آنان نسبت آن جهان دیدگاهی مثبت و امیدوار

ها دربارۀ هستی  نوع بینش آنگیری عقاید مصریان دربارۀ جهان پس از مرگ،  لکی از عوامل شکی
بوده »با« مردگان  یا  »بع«  به  موسوم  روحانی  موجودی  به  قدیم  بسیار  زمان  از  آنان  ایمان    19است. 

ند و بین او و جسم  کدر دم واپسین بر فراز جسد میت پرواز می. »بع« با بدن پرنده و سرانسانی،  اندداشته
ه مانند قدیم به خوردن و آشامیدن  کدرحالی گردد،  . پس از مرگ دوباره برمیرابطه و محبت وجود دارد

مند داشت  استعلاقه  خواهد  آرامش  زمانی  باشدک.  فراهم  برایش  غذا  و  آب  و  بوده  سالم  .  ه جسم 
رات  کات و تفکه مظهر قوای دماغی شخص و منبع حر ک  20ا« ک ع« یا »ک مصریان به روح دیگری به نام »

داشتهآدمی اعتقاد  »است  میت  ک اند.  شخص  مجسمه  داخل  مرگ  از  بعد  دفن  کع«  او  پهلوی  ه 
ناس:  ند ) ک پیوسته تماشا میاند،  ردهکه بر دیوار گورها تصویر  کرفته و خاطرات عمر را  اند میردهکمی
لمۀ »آخ« به معنی روح و »آخو« به  کنام داشت    21(. صورت سوم زندگی پس از مرگ انسان »آخو« 58

است. مردگان از طریق مراسم تدفین و عزا به »آخو« بدل  ه صورتشان تبدیل یافتهکاست معنی ارواحی
املًا از تماس با  کن بود اما به منزلۀ »آخو«  کها در روی زمین به صورت »بع« مم. تجلی آنشدندمی

به صورت ستارگان آسمان،  انسان آنان شب هنگام  بودند.  به دور  بویژه در منطقه شمالی آسمان  ها 
نمیکشدند. ستارگان قطبی  رؤیت می به شمار مینند،  ک ه هیچگاه غروب  ناپذیری  فنا  رفتند  سمبل 

. مردگان برای سر زدن به بازماندگان در  باشدم در جهان میکلی حا کآخ روح  .(130 :1372،  اباذری)
هستی فرازمینی از آخ    ها و دور زدن در. اما برای پرواز به آسمانردندکقالب روح »بع« آمد و رفت می

آخو نام  گرفت،  ه هر مرده اختصاصاً برای خود از آخ میکای  لی بود ولی بهرهک. آخ روح گرفتندمدد می
آدمی به وحدت  آخو  و مشار داشت زیر  ابدی عالم  او در چرخش جاودانی ستارگان اشاره کبا نظام  ت 

 . (244:  1385آزادگان، ند )کمی
شرح سفر خدای خورشید  دهد،  جهان زیرین در اختیار ما قرار می  ۀه اطلاعاتی دربار کاز منابعی  

زیرین جهان  به  سه  »رع«  در  را میتاب،  کاست.  سفر  این  زیرینی  شرح  جهان  دید.  ه خدای  کتوان 
وهی  ک  23. خورشید سفر خود را در این جهان از »مُنو« نام دارد  22»دُوات«ند،  ک خورشید در آن سفر می

کرده،   شروع  »بَخو« غربی  شرقی  کیعنی  24در  میکوهی  بیرون  آن  از  صبحگاهان  پایان  آید،  ه  به 
ه »رع« سفر خود را در جهان زیرین در دوازده منزل انجام  کاست  دوات« آمده-تاب »ام ک. در  رساندمی
رده و در ساعت دوازدهم به  کشتی از رود »وِرنس« در افق غربی آغاز ک. او سفر خود را سوار بر دهدمی

 
19. Ba 
20. Ka 
21. Akhu 
22. Duat 
23. Mnu 
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شد  کآید و سوار بر قایق روز از شرق بادبان مییا سرگین غلتان از دهان مار بیرون می  25صورت »خپری« 
 . (64: 1385،  هارتبدرخشد ) 26های »نوت« تا از میان ران

جهان زیرین   کآورنده روشنایی و زندگی به قلمرو تاری ۀخدای خورشید را به مثابها، تاب مغارهکدر 
ان  کها متاب دروازهک(. در  69همان:  ند )کستایش میسلسله غار توصیف شده،    که به صورت ی ک

جا »رع« از طریق  است و از آنهای صحرای غربیوهکآغاز سفر خدای خورشید به جهان زیرین در  
 . (72همان: شود ) ند وارد جهان زیرین میکمار از آن حفاظت می ک ه یکای دروازه

هزار  متأخر  )دوره  مصر  جدید  پادشاهی  عصر  میلاد(،    ۀدر  از  قبل  مردگان  دوم  کنار  تاب  کدر 
 . ( 376 :1372، اسمارت )  کند کم کشد تا در سفر و حیات آینده به ایشان  راهنمایی گذاشته می

ه خدای آسمان »نوت«،  ک اند  معتقد بودهمصریان برای جهان مردگان قلمرو خاصی قائل بوده،  
ز دو قطب جهان بر فراز آسمان  که مر کآن جا  برد،  ارواح رستگاران و محبوبان را به سرزمین ستارگان می

های  . پیروان »رع« در قبرها زورقماننددوران دارد و در آن جا از دستبرد زوال و فنا محفوظ و ایمن می
خدای    ۀ نند و به سفینکاند تا ارواح اموات بدان وسیله از دریای مشرق عبور  نهادهمجهز و آراسته می

ه در وجود خدای آفتاب  کیا آن  آیند،  ها در میآفتاب برسند. برخی معتقد بودند اموات به صورت ستاره
 . (60: 1375،  ناس شوند )می  کمحو و مستهل 

عقیده به سلطنت »ازیریس«  حیات بعد از مرگ،    دربارۀترین عقاید  ین و شاید قدیمیتر کهنی از  کی
غربیاست در  »ازیریس«  سرزمین  آن.  در  و  دارد  قرار  نقطه  سکجا،  ترین  مرز  لیبی  ونت  کوهستان 

اموات  انسان و  آناستها  در  »هاثور« .  مردگانی  27جا  به  باختر«  بانوی  »شه  دیگر  کیا  جهان  عازم  ه 
میهستند،   آمد  بودند  خوش  معتقد  مصریان  دارد  کگوید.  دست  در  نردبانی  »هاثور«  بانو  ایزد  ه  که 

 . ( 53: 1387و، یوتوانند به بهشت بروند )شایستگان از طریق آن می
.  آورند می،  28او را به محضر حقیقت یعنی خدای »آنوبیس« ه روح وارد قلمرو اموات شد،  کبعد از این  

ه افعی چنبره  کای نشسته جا زیر محرابه. »ازیریس« در آنبرد»آنوبیس« او را به حضور داور متعال می
ه »ماآت« ایزد راستی و دادگری کخورد  ترازوی بزرگی به چشم میای نگهبان اوست. در میان تالار،  زده
»ایزیس« و »نفتیس« در  نار »ازیریس«،  ک. در  استردن قلب مردهکنارش ایستاده و آماده وزن  ک در  

شروع به بیند،  ه روان سرگردان جلال و عظمت »ازیریس« را میکاند و همین  چپ و راست او ایستاده
 . (199:  1372، ی یرضادارد )ها تبرئه مییکند و خود را از گناهان و ناپا کاقرار منفی می

 
25. Khepri 
26. Nut 
27. Hathor 

28 .Anubise استمقابر وحافظ دارد شغال  سر و انسان جسم: آنوبیس  . 
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 ی ر زرتشت اطی اس  . 4- 2
ی  روشن  چندان  از محتملاً  دوزخ و بهشتی رانیا و  هند  تصور »در، شناسان ایران از برخی  نظر برحسب

  انسان ۀ  شیاندیوقت  تا. درواقع،  استنداشته  وجود  دوزخ  ۀدربار ی  تصور   ژهیو  به  و  نبودهمند  بهرهی  خاص
  شد«   معتقد  امل کی  دوزخ  تصور  به  توان ینم،  نگردد نظامیک    به  لی تبد  و  ابدین   مالک انیخدا  ضد ۀ  دربار 

 . (485:  1387،  بهار)
و   خوبی  برای  پاداش  بدی،  کاندیشه  برای  اصلی  یفر  تشبخش  را  گاثاها  اخلاقی  یل  کمقایسه 

جلالی  )  استنمونه  کی   51/6یسنه  توان در تأیید این نظر شاهد آورد و. موارد بسیاری را میدهدمی
 . (274:  1384،  مقدم

انسان هستند،   وجود  از  حالاتی  دوزخ  و  بهشت  گاثاها  در  شد،  ذکر  که  در  کدر صورتی  چنان  ه 
گرفته خود  به  مادی  و  عینی  حالت  دوزخ  و  بهشت  پهلوی  متون  در  و  جدید  و  وبهشت  اوستای  ها 

ه  کیهان قرار داده شدند و مرزهای دقیقی در نظر گرفته شد  کهای مختلف در جاهای مختلف  دوزخ
 . (377-378همان: رد )کها را از هم جدا میآن

شود: روح پس از مرگ  تقسیم میل رستاخیز فردی و عمومیک رستاخیز در تعالیم زرتشت به دو ش
ا در دوران زندگی بستگی دارد،  کسرنوشت مشخصی دارد   اما تا رستاخیز نهایی دوباره  ه به اعمال متوف 

 . (263: 1386، وارنرگردد )به تن باز نمی

ه در شهود زرتشت،  کهای زرتشت با عقاید آریاییان قبل از او در این بود  های آموزهی از تفاوتکی
 . (52: 1386، سیبوچینود جایگاه قضاوتی اخلاقی شد ) 

گردد: نخستین شب به سخنان خود در زندگی  روان به مدت سه شب پیرامون تن میپس از مرگ،  
. این سه شب زمان تأسف  ردارهایشکهایش و شب سوم به شب دوم به اندیشهاندیشد،  اش میگذشته

. در  ی شدن دوباره را دارندکیه روان و تن آرزویکاست و نیز زمانیتأسف بر مرگ تن، است بر تن، روان
ه عمل آنان  کتوجه به این  نند، بیکمین و پیوسته مشتاقند تا روان را عذاب  کاین مدت دیوان آماده و در  

و  یا خیربجاست هدایا  تقدیم  راه  از  این حمایت  و  دارد  نیاز  عادل  پشتیبانی سروش  به  روان  اینرو  از   .
 . آیده به دست میدرگذشتهای خویشاوندان شخص نیایش

. در  اعمالش داوری شود  دربارۀرود تا  در سپیده دم روز چهارم هر روانی میسه شب پس از مرگ،  
. این  شودها و یا خطاهای او در »خانۀ سرود« انبار میای از صوابهر فردی مجموعهطول زندگانی،  

. خوبان سنجندطرف )»مهر« و »سروش« و »رشن«( میاعمال را در ترازویی در برابر چشمان داوران بی
است  ه جای میانیک  29ان«کاست به »همستها برابره خوبی و بدی آنکبه بهشت و بدان به دوزخ و آنان  

ان« را در میان زمین  کیا »همست(. »مینوی خرد« و»ارداویرافنامه« اعراف96:  1386روند )هینلز،  می
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جا منتظر  سانی در آنکرنج و شادی وجود ندارد و  گرما،  جا سرما،  ه در آنکجایی  دانند،  و آسمان می
 . (156: 1372، ولی ه ثواب و گناه آنان برابر باشد )کروز واپسینند 

است و ترازوی ایزد »رشن« بر فراز آن جا دارد و پل »چینود«  ای در میان جهاناد »دائیتی« قلهکچ
.  رسدگان در بامداد چهارمین روز مرگ به آن میدرگذشتاست. روان  جا و دوزخ در زیر پلیا صراط در آن

آید و اگر دوزخی باشد،  وی اوست به پیش بازش میکردار نیکه نماد  کبادی خوش  اگر بهشتی باشد،  
.  برندوه البرز راه میکآید. اینان روان را تا بن  به پیش بازش میردار زشت اوست،  که نماد  کبادی بدبو  

ردار  کشود و  ایستد و راه بر روان گشوده میبه پهنا میاست،  ه تیغ تیزیکآن پل،  اگر روان بهشتی باشد،  
  تیغ به همان . اگر روان دوزخی باشد،  رساندرجات بهشت میر دختری بهشتی او را به دکدر پیویش،  کنی

،  بهار ند )کافراند و به قعر دوزخ میوش او را بر آن میر زنی عفریتکردار بدش در پیکماند و تیزی می
ار سخن  کو کای در منتهای زیبایی به سوی فرد نی( از آمدن دوشیزه30/ 19(. در وندیداد )335:  1387

وندیداد، فرگرد  اوستا،  دهند )ه سگانی همراه اویند و وی را از پل »چینود« عبور میکاست  گفته شده
 . (30و   29بندهای  : 19

بهشت حالتی عینی  در متون پهلوی،  است،  مجرد و غیرمادیه بهشت در گاثاها واحد،  کدر حالی  
  ک از فل است،  »کهای نی ه »بهشت اندیشهک. اولین بهشت  و مادی به خود گرفته و چهار مرتبه دارد

.  است خورشید  کجا تا فل « از آنکهای نیها »بهشت گفتهیابد. دومین آنماه ادامه می  کستارگان تا فل 
آن »بهشت  سومین  نی ردهکها  »گرودمان« «،  کهای  پایینی  مرزهای  تا  دارد  30از خورشید  .  گسترش 

ی از سه کاست. روان پرهیزگار در یپایانمنزلگاه »اهورامزدا« و نور بی»گرودمان«،  بالاترین بهشت،  
جلالی  رسد ) پایان مییا نور بیرده به چهارمین بهشتکها عبور  یا از آنندک طبقۀ نخست اقامت می

 . (392: 1384مقدم،  
گاثاها،   تنها دوزخ  برای شریران چهار جایگاه در نظر گرفته شده  در مقابل  ه کدر اوستای جدید 

- 4»دوشورشته« )رفتار بد(  -3»دوشوخته« )گفتار بد(  -2»دوشمته« )اندیشه بد(  -1:  است ازعبارت
 . ( 395همان: ران )کهای بییک انغره تمه« تاری»

 نتایج 

  حسب   بر. بود نشده مقررآدمی برای نخست  روز از مرگ، بحث مورد  اساطیر از دسته چهار  بنابر .1
  در   ولی،  کردند   مقرر  آدمیان  برای   را  مرگ   سرنوشت   گونگی   حسادت  با   خدایان،  میانرودان  اساطیر

  نه   را  مرگ  زرتشتی  اساطیر  در.  زد  رقم  خود  برای  نافرمانی  اثر  در،  انسان  خود  را  مرگ  مقدس   کتاب
«  »ست   ایزد  نیز   مصر  اساطیر  خوشبینانه  نگرش   در.  آفرید  انسان  برای   اهریمن  بلکه،  اهورامزدا

 . کرد مقرر  را مرگ
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  بین   تقابل  نوعی،  بحث  مورد  اساطیر  دسته  سه  در  منازعه  و  قتل  نینخست   ماجرای  خصوص  در .2
  رقابت   و،  مصر  در  »ست«  برادرش  و  سیر یاوز   مابین :  بینیم  می ین ی نش  کوچ   وی  ن یکجانش ی  نمایندگان 

  همچنین   و  میانرودان  در«  نانای »اۀ  بااله  ازدواج  برای  دهقان  دو«   میک»ان  و  شبان  «ی»دموز   انیم
  کتاب   متقدم  اساطیر   در  گله  ۀزادنخست  هدیه  با  لی هاب  سوی  از  ن یزم  محصول  از  هیهد  رقابت

 . عبری مقدس 
 به  را  مرگ  و  نداشتندی  د یام   مرگ  از  پسی  زندگ   به  باستان  مصر  خلاف  بر  نیالنهر نیب  مردم .3

  از  پس جهان ۀنانی بدب نگاه  این در. بودند رفتهیپذ، شد آن میتسل  دیبا هک  محتوم تی واقعیک  عنوان
ی  بازگشت و است مکحا  آن بر ی تشنگ وی گرسنگ و آلود غبار، مطلق یکیتار  هک استی جهان ، مرگ

،  ها بهشت  و  ندارد  وجود  مردگانی  اخلاق   صفاتی  برای  ابیارز   ای  قضاوت  گونه  چیه  و  ستین  آن  از
  گاه یجا  مرگ  از  پس   جهان  باستان  مصریان  بین   در،  آنان  برخلاف.  دارد  اختصاص   انیخدا  به  فقط
  ن یر یز   جهانیک  تار   قلمرو  بهی  زندگ   ویی  روشنا،  خدایان  و  است  سیر یاز   و  رع  جمله  از  انیخدا
  در .  بردیم   ستارگان  نیسرزم  به  را  محبوبان  و  رستگاران  ارواح،  »نوت«   آسمان  خدای  و  آورندمی

  خرم   نی سرزم  به  یا   و   شوندیمک  مستهل   و  محو  آفتاب ی  خدا   دروجود  مردگان  برخی ،  نتیجه 
:  شد  خواهند  وارد  شئول  به  مردگان  همه،  یهودیان  سنت  ینتر کهن  در.  شوندمی  وارد«  سیر ی»از 

  در .  بود  خواهند  خبربی  جا  همه  از  کاملا  و  نداشته  ارتباطی  هیچ  زندگان  عالم  و  خدایان  با  که  جایی
  و یی  نهای  داور   م یمفاه،  ن یالعهد  نی ب  آثار   در   البته.  مردگان  نه  استزندگانی  خدا،  هوهی،  باور  این

 و   یونان  تاثیر  تحت  هودی  ن یب  در(  بود  شده  آغاز  الیدان   تابک  از   هکی )ااشفهکم  سنت  در  زیرستاخ 
  یافت   مکابیان  دوم  کتاب  در  توانمی  را  جسمانی   رستاخیز   به  ها اشاره  اولین.  افتی  گسترش   ایران

ذ   و  شهیدان  شدن  زنده  به   آنجا  در  که   حیات   در  دشمنانشان   مجازات  و  عدن  در  آنها   جسمانی   تلذ 
 . استشده اشاره نومی گه  در  مرگ از پس

تری به خود گرفته و در اوستای  املکل کدر ایران باستان اعتقاد به جهان پس از مرگ در گاثاها ش
است و این به دلیل  نو بهشت و دوزخ از مفهوم اخلاقی و انتزاعی به جهان عینی و خارجی دگرگون شده

. در این اساطیر،  استمیدان نبرد میان خوبی و بدیجهان،  ه در این اندیشه وجود دارد و  کاست ثنویتی
  سنجیده شده، خوبان (  «رشن»   و«  سروش »  و«  مهر)»   طرفبی  داوران  برابر  در  ترازویی  در  اعمال مردگان

 . روندمی« انکهمست» به  دیگران و دوزخ به بدان و بهشت به
النهرینی  با درونمایه اساطیر بیندهد نگرش عهد عتیق بیشترین شباهت را  این مقایسه نشان می

.  با وجود چندین سده پیشینه همنشینی، همسو نیست  دارد و بر خلاف انتظار، باور یهودیان با مصریان
مشابهت بعد  درادوار  آموزهالبته  با  یهودیان  باورهای  بین  میهایی  یونانی  و  ایرانی  این  های  بینیم 

است که از  تشابهات، احتمالا ریشه در اسارت بابلی دارد و یا ناشی از حفظ وثیق سنت ابراهیم )ع(  
است. و به هر روی در این اساطیر و دیگر اساطیر، عهد عتیق نیز همنوایی بیشتری  النهرین کوچیدهبین

  . النهرین در مقایسه با اساطیر مصر و آریایی وجود داردبا بین
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