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Abstract 

Mysticism and magic, as two dimensions of esoteric experience within Abrahamic religions, 
exhibit significant convergences and distinctions. This article undertakes a comparative analysis 
of the theoretical foundations of mysticism and magic across the three major Abrahamic 
traditions—Judaism, Christianity, and Islam—aiming to elucidate their theoretical and practical 
convergences and distinctions through an examination of sacred sources, mystical texts, and 
theological stances. The findings demonstrate that concepts such as the unity of existence, the 
correspondence between the macrocosm and microcosm, and the duality of good and evil play 
foundational roles in both domains. Accordingly, being is an integrated system wherein 
influencing one part or layer enables intervention in another part or layer. Furthermore, across 
these religious traditions, magic is generally regarded as reprehensible, whereas mysticism, 
manifested through purposeful, inwardly oriented spiritual practices, holds an elevated status. 
Nevertheless, the boundary between mysticism and magic is occasionally blurred, particularly in 
domains such as saintly miracles (karāmāt), permissible magic (siḥr ḥalāl), or the extraordinary 
manifestations of mystics, which may be conflated with magic in external perceptions. By 
analysing the structure of foundational beliefs and each religion's engagement with supernatural 
experiences, this article seeks to provide a lucid depiction of the relationship between mysticism 
and magic within Abrahamic traditions 

Keywords: Abrahamic Religions, Comparative Theology, Divinity, Magic, Mysticism, 
Religious Experience. 

Introduction 

In the Abrahamic religions, mysticism is an inward path centred on self-purification, spiritual 
discipline, remembrance, and gradual wayfaring toward the Divine. The ultimate aim is to attain 
intimacy with God, often described as a spiritual union. At advanced stages, mystics may 
demonstrate karāmah — miraculous acts — yet they usually conceal such abilities, revealing them 

only to select disciples. Magic, by contrast, has roots in ancient beliefs and interactions with 
hidden forces of nature. Its goal is to bring about change in the material or spiritual world through 
incantations, talismans, and numerical tables. While mysticism seeks submission to God and 
annihilation in Him, magic pursues tangible influence. Despite these differences, concepts such 
as wahdat al-wujūd (Unity of Being), the correspondence between macrocosm and microcosm, 
and the harmony between the «Book of Creation» and the human soul have created theoretical 
overlap. Most scholarship treats mysticism and magic separately; this study adopts a 
phenomenological approach to clarify their conceptual boundaries and shared elements. 

Owing to the profound similarities among certain mystical foundations within the Abrahamic 
religions, the authoritative role of much of Jewish magical literature for both Christianity and 
Islam, and the significance of medieval apocryphal writings in the development of Kabbalistic 
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and Christian mystical traditions, the boundaries in some regions of discourse have partly 
disappeared. 

Research Findings 

Within the epistemological frameworks of mysticism, several core axes can be identified through 
which magic has drawn inspiration or by which it has been influenced. 

Unity of Being — In this doctrine, the cosmos is conceived as a unified whole in which all 
manifestations originate from a single ontological source. This worldview makes conceivable the 
idea that an influence on one part reverberates throughout the entire system. Operating within this 
premise, the magician seeks to identify hidden correspondences among the parts and to activate 
them through ritual acts, sacred utterances, or talismanic diagrams. Mysticism, by contrast, 
interprets extraordinary acts as manifestations of the Perfect Man acting under divine will — an 
orientation fundamentally distinct from the anthropocentric aims of magical manipulation. 

Macrocosm and Microcosm — This principle, rooted in ancient wisdom traditions, posits the 
human being as a microcosmic reflection of the entire universe. In Jewish mysticism, it is 
articulated through the Sefirot, while in Islamic mystical thought, it is grounded in scriptural 
verses and exegetical traditions. This conceptual parallelism provided the basis for the use of letter 
mysticism, numerology, and symbolic diagrams — techniques employed in both mystical and 
magical contexts to influence different levels of existence. 

The Duality of Good and Evil — Although mystical doctrine emphasises the unity of being, the 
experiential path is often portrayed as a struggle against inner and outer impediments, including 
the lower self and demonic forces. Overcoming these requires invocations of divine names, 
spiritual intercession, and the guidance of a spiritual master. While these elements also appear in 
magical traditions — particularly in protective or nature-oriented forms of magic — the ethical 
and theological framing diverges: mysticism subsumes them under submission to divine will, 
whereas magic often employs them for instrumental, human-centred purposes. 

Conclusion 

Mysticism and magic, while sometimes overlapping in practice and symbolism, differ 
significantly in orientation, ethics, and epistemology. Mysticism seeks to attain closeness to the 
Divine and self-transformation through adherence to sacred law. Magic seeks to manipulate 
events or the natural order, sometimes borrowing religious symbols for instrumental ends. 
Nevertheless, shared tools — divine names, invocations, letter mysticism, and diagrams — have 
blurred distinctions in public perception and even in some scholarly accounts. For a precise 
understanding of religious and spiritual experience in the Abrahamic traditions, it is essential to 
distinguish the two through careful, historically informed phenomenological study. 
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 1تحلیل تطبیقی مبانی نظری عرفان و جادو در ادیان ابراهیمی 
 با تأکید بر عرفان اسلامی، قبالا و مسیحی 

   2محمودرضا اسفندیار   |   1زهرا ملکی 
. رایانامه: واحد یادگار امام خمینی)ره( شهرری، دانشگاه آزاد اسلامی، تهران، ایران . دانشجوی دکترا، گروه ادیان و عرفان،  1
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 چکیده
حاضر    ۀ معنادار دارند. مقال   ی زات ی و تما   ها ی پوشان هم   ، ی م ی ابراه   ان ی در اد   ی باطن   ۀ عنوان دو ساحت از تجرب عرفان و جادو، به 

و    پردازد ی و اسلام م  ت ی ح ی مس   ت، ی هود ی   ی عن ی   ، ی م ی بزرگ ابراه   ن ی عرفان و جادو در سه د  ی نظر  ی مبان  ی ق ی تطب   ل ی به تحل 
  ان ی م   ی و سلوک   ی و اشتراکات نظر   زها ی تما   ان، ی اد   ن ی ا   ی ات ی و مواضع اله   ی عرفان   تون منابع مقدس، م   ی تلاش دارد تا با واکاو 

را    ی ع ی ماوراء طب   ی روها ی ن  ا ی  عت ی تسلط بر طب  ی برا  ی عنوان ابزار و جادو به   قت، ی وصول به حق   ی برا  ی راه  ۀ مثاب عرفان به 
و شر در    ر ی و دوگانه خ   ر ی و صغ  ر ی کب  م همچون وحدت وجود، تناظر عال  ی م ی که مفاه   دهد ی نشان م   ها افته ی .  د ی نما   ن یی تب 

  ا ی   ی است که با اثر گذاشتن بر جزئ   ی ا کپارچه ی نظام    ، ی هست   ن ی . بنابرکنند ی م   فا ی ا   ن ی اد ی عالم، در هر دو حوزه نقش بن 
مذموم و محکوم،    ی طور کل جادو به  ، ی ن ی علاوه، در هر سه سنت د تصرف نمود. به   توان ی م  گر ی د  ی از آن، در جا   ی ا ه ی ل 

موارد مرز    ی حال، در برخ   ن ی بلند برخوردار است. با ا   ی گاه ی و هدفمند، از جا   ی ن ی د درون   ، ی در قالب سلوک روحان   رفان، اما ع 
العاده عارفان، که در  خارق   ات ی تجل   ا ی مانند کرامت، سحر حلال    یی ها در حوزه   ژه ی و عرفان و جادو مبهم است؛ به   ان ی م 

با    ن ی و نحوه مواجهه هر د   ن ی اد ی بن   ی ساختار باورها   ل ی بر آن است تا با تحل   ه مقال   ن ی . ا شود ی با جادو خلط م   ی رون ی نگاه ب 
 ارائه دهد.   ی م ی ابراه   ی ها عرفان و جادو در سنت   ان ی روشن از نسبت م   ی ر ی تصو   ، ی ع ی فراطب   ی ها تجربه 

 . ی ق ی تطب   ات ی اله   ، ی ن ی کرامت، تجربه د   ، ی م ی ابراه   ان ی عرفان، جادو، اد :  ها کلیدواژه 
:  ی م ی ابراه   ان ی عرفان و جادو در اد  ی نظر   ی مبان  ی ق ی تطب  ل ی تحل  . ( 1404ملکی، زهرا، و اسفندیار، محمودرضا ) : استناد 

 . 123-103(،  1)   58،  ادیان و عرفان .  با تأکید بر عرفان اسلامی، قبال و مسیحی 

 : مؤسسه انتشارات دانشگاه تهرانناشر 
 حق چاپ و حقوق نشر برای نویسندگان محفوظ است.

DOI: https://doi.org/10.22059/jrm.2025.396060.630619 

 پژوهشی - ی علم   : نوع مقاله 
 1404/ 04/ 05 : دریافت 

 1404/ 05/ 05 : بازنگری 
 1404/ 05/ 25 :پذیرش 

  1404/ 06/ 29 : انتشار 
  

 
 :از رساله دکتری با مشخصات ذیل است مقاله برگرفته. 1

»نماد شناسی عناصر دینی در آیین ها و متون مربوط به جادو در دین عامیانه مردم ایران«، استاد راهنما: دکتر محمودرضا اسفندیار،  
برای اخذ دانشنامه درجه دکتری تخصصی در رشته الهیات و معارف اسلامی، گرایش ادیان و عرفان، از دانشگاه آزاد اسلامی واحد  

 ه( یادگار امام خمینی )ر
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 مقدمه 

 که  است  سلوک   و  سیر  و  ذکر،  ریاضت،  نفس  تهذیب  بر  مبتنی  درونی  مسیری  ابراهیمی  ادیان  در  عرفان
  نامیده   »کرامت«  عرفانی  متون  در  که  ایپدیده،  سلوک   این  عالی  مراتب  در.  است   الهی  قرب  هدفش

 را  عالم  در  غیرعادی  تصرفات  امکان  عارف  به  که  است  ایتوانایی  کرامت؛  گرددمی  پدیدار  شودمی
،  جادو.  کردندمی  منتقل  امین  شاگردان  به  فقط  به  و  داشتندمی  پنهان   را  آن  اغلب  عرفا  اما،  دهد می

  جداول   و  طلسمات،  اوراد  ۀواسطبه  و  دارد  طبیعت  پنهان  نیروهای  با  پیوند  و  ابتدایی  باورهای  در  ریشه
  به   عرفان-اندمتفاوت  غایت  در   جادو  و  عرفان  اگرچه.  است  مادی  امور  بر  تسلط  یا  تغییردادن  پی  در

،  وجود   وحدت  مانند  مفاهیمی- است  محسوس   قدرت  کسب  پی  در  جادو  و  پردازدمی  اللهفی  فنا  و  تسلیم
.  اندکرده فراهم هاآن میان مشترک   هاییزمینه،  نفس و خلقت کتاب تطابق و صغیر و کبیر عالم تناظر

 حوزه دو این منظم تطبیقی بررسی و اندپرداخته تاریخی یا ایاسطوره، ادبی  تحلیل به غالبا   هاپژوهش
 .سازد  روشن  را  معنایی  اشتراکات  و  هامرزبندی  کوشدمی  پدیدارشناسانه  رویکرد  با  نوشتار  این؛  است  نادر

به دلیل شباهت عمیق برخی مبانی عرفانی در ادیان ابراهیمی، مرجعیت اغلب مکتوبات جادوی  
های عرفانی قبال و یهود برای مسیحیت و اسلام و اهمیت متون آپوکریفای قرون وسطی در سنت

 . استمسیحی، در برخی مباحث مرزبندی کمرنگی صورت گرفته

 پژوهش  پیشینۀ 

 : کرد اشاره  زیر مقالت و ها کتاب به  توانمی  پژوهش این پیشینۀ باب  در

های  پژوهشا«، (. »کتم کرامات؛ علل و مبنای کتم کرامت ازسوی اولی1399) . رودگر، محمد .1
 . 132- 115، ص  99پاییز و زمستان، 45شماره . سال چهاردهم، ادب عرفانی

 . صاد : تهران، رئالیسم عرفانی (. 1396. ) محمد، رودگر .2

ن«،  (. »در باب نظام معرفتی علوم غریبه؛ مروری بر کتاب حرز الما1398) .  عفریان، رسولج .3
 . 484- 4۷1: ص 1398، بهار  ۷شماره . سال ششم، مقالات و رسالات تاریخی 

های یهودی و بازتاب آن  در فرهنگ اقلیت  مصور  طلسمات  اشکال  و  ها»ریشه.  نگار،  ذیلابی .4
 . 52-2۷، ص  96، بهار31. سال هشتم، شماره مطالعات تاریخ فرهنگی، « در منابع اسلامی

،  23. شماره  تاریخ و تمدن اسلامی  «،اسلام  در  صورتگری  و  طلسمات  »پیوندذیلابی، نگار.   .5
 . 28- 3، ص 95سال دوازدهم، بهار و تابستان 

(. دوازده +یک؛ سیزده پژوهش درباره طلسم، تعویذ و جادو، تهران:  138۷. )ابراهیم،  پورموسی .6
 . کتاب مرجع

گاه: تهران،  هفتم،  فیروزمند کاظم ترجمه، شاخه زرین(. 1392. ) ج  جیمز،  فریزر .۷  . آ

 . مرکز: تهران، نژاد  ترکمن حسین   ترجمه، نظریه عمومی جادو(.  139۷. )مارسل،  موس .8
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برررسی  در  جعفریان   است.نگاری پرداختهبه بررسی ابعاد ادبی و روایی عرفان و تذکرهرودگر در آثار خود  
پور جادو ها را مدنظر قرار داده و ذیلابی و موسیهای خرافی و انحرافصرفا جنبه،  نسبت جادو و دین 

اند. در این آثار برخورداری از قدرت جادو با اراده الهی و  را در بستر فرهنگ عامه مورد بررسی قرار داده
شناسی و  فریزر و موس با جادو نیز از منظر انسان  کند. مواجههدرک تجارب عرفانی نسبتی پیدا نمی

اند.  توصیف نمودهبدون تقابل با دین یا علم،    و   ادیان ابتدایی  بقایایعنوان  جادو را بهقوم نگاری بوده و 
 . ستقل به مقایسه عرفان و جادو بپردازد، یافت نشدصورت مپژوهشی که بهبا این توصیف،  

 پژوهش   شناسی روش 

  پیش   نوع  هر  از  پرهیز  با  که  معنا  این  به؛  استشناسانه  پدیدار،  جادو  با  مواجهه  در  پژوهش  کلی  رویکرد
  باستان   دوران  از  جوامع  در  رایج  پدیده  یک  عنوانهب  جادو  مسئله  به،  گذاری  ارزش   یا   اثبات  و  رد،  داوری

.  شودمی  داده  تنس  زمان  فرا  عصر   به  ابراهیمی  ادیان  در  آن  پیدایش  که  شده  نگریسته   حاضر  عصر  تا
 عنوان   به  نیز  جادو  غایت(،  1392:  52،  کربن)  یعرفان  مطالعات  در  کربنشناسی  روش   به  نظر  با  لذا

  عامیانه  دین با همراه و کند باز را خود جای عرفان بستر در توانسته که شده گرفته قرار مدنظر ایپدیده
  معنایی   ساختارهای  و  نظری  مرزها، مفروضات  ساختن  پژوهش، روشن  این  هدف.  د یاب  جریان  جامعه  در

  تعریف   متباین  حال   عین  در  و  پوشانهم  ایگونه  به  دینی   هایسنت  در   را   جادو  و   عرفان  که  است
 . کنندمی

 پژوهش   های یافته 

  تأثیر   ها آن  از  یا  متکی   هاآن  بر  نیز  جادو  که  دارد  وجود  کلیدی   محور  چند  عرفان  معرفتی  هایحوزه  در
 است: تهپذیرف 

وجود .1 وحدت  معرفتی  همه  :  نظام  و  است  یکپارچه  کل  یک  وجود، جهان  وحدت  نگرش  در 
سازد که تأثیر بر بخشی،  پذیر میگیرند؛ این نگرش امکانمظاهر از یک منبع واحد سرچشمه می

پای بر  جادوگر  باشد.  داشته  کل  در    را   اجزا  میان  پنهان  ارتباطات  تواندمی  ذهنیت  این  ۀبازتابی 
اوراد   طریق  از  و  شناسایی در    سوی  از.  کند   فعال  جداول  یا  مناسک،  معجزات  و  دیگر، کرامات 
  مقصود   با  که  شوند، امریمی  بیان  الهی  ولیت  تحت  و  کامل  انسان  کمال  ۀعنوان جلوعرفان به

 . است متفاوت  جادو  محورانسان

مفهوم تناظر میان عالم کبیر و عالم صغیر، ریشه در حکمت قدیم  :  عالم کبیر و عالم صغیر .2
ای کوچک از کل عالم است. در یهودیت این  دارد و در عرفان به این معناست که انسان نسخه

گردد. این  اندیشه در قالب سفیروت تبیین شده و در عرفان اسلامی به آیات و تفاسیر مربوط باز می
ای برای استفاده از علم حروف، عددشناسی و جداول شد که در هر دو سنتِ عرفانی  تناظر انگیزه

 . اندکار رفتهو جادویی برای تأثیرگذاری بر سطوح گوناگون وجود به
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  با   همواره  سلوکی   ۀدارد، تجرب  وجود  وجود  وحدت  ۀهایی دربار اگرچه آموزه:  دوگانه خیر و شر .3
 و   الهی   اسماء  به  اذکار، توسل  موانع  این   از  عبور  برای  و  است  همراه  شیاطین  و  نفس  چون  موانعی

در  ترکیب  این  است.شده  دانسته  لزم  مرشد  راهنمایی برای  ع  مفهومی،  مبنایی  که  حال  ین 
دهد که تفکیک اخلاقی  گرای جادو فراهم آورده، نشان میبازشناسی عناصر محافظتی و طبیعت

 . و الهیاتی میان عرفان و جادو نیازمند تحلیل تاریخی و کاربست دقیق است

های جادویی کهن، متون  ها، کتاباین پژوهش با تکیه بر متون کلاسیک و جدید، از جمله تذکره
تطبیقی  رویکردی  معاصر،  مطالعات  و  کرده-عرفانی  اتخاذ  پدیدارشناسانه  و  بر  تاریخی  تمرکز  است. 

دهد تا تشابهات و  تحلیل متونِ منتخب و تبیینِ کارکردهای نظری و عملیِ مفاهیمِ کلیدی امکان می
بازخوانی   این،  بر  علاوه  بازشناسیم.  زبانی  و  اجتماعی  فرهنگی،  بسترهای  با  پیوند  در  را  اختلافات 

  ضرورت   و  هاستآموزه  درآمیختگی  ۀهای کرامات، نشانگرِ نحوقولگون و بررسی نقلتذکراتِ روایت
های  کان بررسی تفاوت. این رویکرد امسازدمی  برجسته  را  آتی  مطالعات  در  ایزمینه  و  موردی  بررسی

 . سازدمحلی، تاریخی و کاربردی فنون جادویی و عرفانی را فراهم می

 عرفان   کلی   مفهوم 

  به   موسوم  یهاتجربه  و  داد  ارائه  مانع  و  جامع  یفیتعر   آن  یبرا  تواننمی  که  است  یمفهوم   عرفان
 به  زی ن واژه نیاشناسی شهیر  یحت  که اندمتنوع چنان، مختلف  یفرهنگ و ین ید یبسترها در «ی»عرفان

  به   حاضر  کردیرو،  رو  نیا  از(.  Dupre,1987: vol. 9: 6341)  کند نمی  یکمک  آن  ابهام  بدون  درک 
 . پردازدمی ابراهیمی ادیان منظر  از مفهوم  نیا ی بررس به یکل  یشکل

(  9:  34ر یمزام )   کوست«ی ن  خداوند   که  د ین یبب   و  دی »بچش  هیآ  بر   ه یتک  با (  1982.  م)  شولم  گرشوم
  تجربه   و  شیخو  باطن  قیطر   از  فرد  آن  در  که  داندمی  نید  از  یذوق  و  یشهود  تجربه  ینوع  را  عرفان
.  م)  جونز   روفوس(.  15- 14:  1401،  شولم)  رسدمی  عقل  از   فراترشناختی  به  ی قدس  امر   با   م یمستق

گاه   ن یا  زی ن(  1948  و  م یمستق  رابطه  بر   که   نامدمی  ن ید  مرحله  ن« یتر زنده  و  نیدتر ی»شد  را  ی عرفان  یآ
  ی ونانی  میمفاه،  هیاول  قرون  تی حیمس  در(.  Jones,1909: xv)  است   یمبتن   خدا  با  انسان  واسطهیب

  در ،  مقابل  در.  داد  جلوه  مطلق  از  یف یفراتوص  ادراک   ینوع  را  عرفان  یرازدار   و  سکوت  همچون
گوست ریتأث  تحت  و  یغرب  تیح یمس   از  عاشقانه  و  یذهن   یاتجربهمثابۀ  به  شتریب  عرفان  (،م430.  م)  نی آ

 . (Doupr,1987: vol. 9: 6341) شد ریتعب  خدا درک 
  کاربرد  موارد، قرآن در »عرف« واژه شهیر  لیتحل  با مفهوم عرفان کتاب سندهینو، یلام اس سنت در

  ی حضور   و  طیبس   یامر ،  خدا   به  یعرفان   معرفت  که  ردیگ می  جهینت،  عارفان  اقوال  و  البلاغهنهج  در  آن
  پوشانیده   را  آن  غفلت  غبار  که  یفطر   است  یمعرفت   بنابرین،  دیآ  دست  به  جهل  از  پس  که  یدانش  نه؛  است

  مرز   که  است ی کسان ن ینخست از  ی کی (، 1941. م) ل یآندره  نیاِوِل(.  61- 58: 1401، عطار انی وحدم)
،  ت« یواقع  به  »توجه  مرحله  سه  یعرفان   ری س  یبرا  و  کرده  مشخص  جادو  و  ی اشراق  فلسفه  با  را  عرفان
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اگر صرفا ادراک معنوی انسان مدنظر  است.  تهگرف  نظر  در  را  ت«ی واقع  با  »اتحاد   و  ت«یدرواقع   »تأمل
های عرفانی  توان از این سه ساحت به »تصفیه«، »اشراق« و »اتحاد« یاد کرد که در اغلب سنتباشد می

(.  1401: 22۷، عطار  انیموحد؛ Underhill,1974: 15-16)شرقی و غربی قابل بازشناسی هستند 
 . شد خواهد پرداخته آن به که دارد را خود خاص اهمیت  زین جادو  مباحث در  لیآندره  یبند میتقس

 جادو   مفهوم 

  امر   به  متصل  یعنی،  دینی  رفتار  و  اندیشه  حوزه  از   ناپذیر  جدایی  بخشی  جادو  و  سحر ،  جوامع   بیشتر  در
  « دین»  از   جدا  را  «جادو»  تواننمی  و  شده  معنا(  متافیزیک )  طبیعت  در  جاری  قوانین   از  خارج  و  مقدس 

  و   مصداق  هیچ   بدون   معمول    جادو  و  سحر ،  پژوهشگران  از  بسیاری  اعتقاد   به   بنابرین.  گرفت  نظر   در
  یا   رویدادها ،  آن  موجب   به  که  رفتارهاست  و   باورها  از  ایمجموعه،  ایشده  توافق  تفصیلی  محتوای

  و  علت رابطه؛ غربی مفروضات  اساس  بر.  بخورد رقم، مردم  بین  در چه  و طبیعت در  چه خاصی شرایط
  از   خاصی  صورت  خواندن  مانند  رفتارهایی  شامل  معمول    و  است  عرفانی،  نتیجه  و  فعل  بین  معلولی
 این  از  مواردی  و  طلسم  انواع  ساخت   برای  اشیاء  از  هداستفا،  مشخص  هایزمان  در  کلامی  عبارات

 .(Hill,1987,vol. 8: 5562)  است انجام قابل  خاصی  افراد توسط فقط که شوند می دست

  آن   در  که  شود می  دانسته  1نگر همبسته  ین یب جهان  ینوع  تابباز   جادو،  دارشناسانه یپد   یکردیرو  با
  ی سفل  عالم  در   ی رمز  کنش  هر،  رونیازا؛  دارند  قرار   ی تعامل   و   نینماد  ی وند پی   در   سفلی   و  اعلی   ساحت   دو
  و   ایمنی   چون  متنوعی  یکارکردها(.  1385:  221،  نلزیه )  باشد  داشته  یعلو   عالم  در  یبازتاب   تواندیم

  داده   قرار   هیاول   بشر  یبرا  ر یناپذنیگز یجا  یگاه یجا  در  را  جادو،  غیبی   ادراک   و   محبوبیت،  ثروت،  سلامت 
  د یوید است.  تهداش  زنده  یحضور   همواره،  ابراهیمی   ادیان  یباطن  یها نحله  تا  یباستان  یهاسنت  از  که

،  ی بدو   انسان  به  انگارانهساده  نگاه  رد  و  نقد  با ،  جادو  عمومی  نظریه  کتاب  مقدمه  در  2پوکاک  سیفرانس
  ی ت یواقع  نه  است   مدرن   سندگانینو  ذهن   ساخته   غالبا    ییابتدا  جادوگر  درباره  ج یرا  تصورات   که   است   آن  بر
 . (139۷: 2،  موس )  داد نسبت  ایشان به را  مهملی تلقی هر تواننمی و یخیتار 

،  منابع   یبرخ است.  دهش  داده  نسبت  امبرانی پ  به  جادو  شیدا ی پ،  دینی   یشناس اسطوره  نظرم  از
  عرفانی   تفاسیر.  انددانسته  هیخف  علوم  و  یب یغ   یهادانش  حاملان  را  مانی سل  و  ال یدان ،  س یادر   یا  هرمس

:  6ج،  ق1138،  یبروسو   یحق)   سحر  علم  به  دانا  را  سلیمان  و  رمل  آموزگار  نخستین  را  ادریس  قرآن
:  1312،  یراز   نیالدنجم)  خداوند  را  انبیا  به  سحر  اسرار  تعلیم  منشاء  عرفا  و(  2:  4ج ،  1361،  ن یام؛  481

 . اندکرده معرفی( 561: ق142۷،  یبون )  لیجبرئ   و( 69
  امور »  کرامت .  دارد  نام  »کرامت«،  شده  خوانده  جادو  باطنی  علوم   آنچه  عرفان  اهل  اصطلاح   در
  رجایی « )شده  صادر  واصل  و  کامل   صوفی  ۀناحی  از  خداوندی  عنایت  سبببه  که  است  ایالعادهخارق

 
1. Sympathetic worldview 
2. David Francis Pocock 
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  از   برخی   به،  وقت   پیامبرِ   معجزاتِ   از   ایشعبه  عنوانبه  و  ولیت  مجرای  از  و(  13۷3:  55۷،  بخارایی 
  به   قادر  را  ایشان،  برتر  عوالم  و  خیال،  مثال   عوالم  به  اتصال  ازطریق  تا  گرددمی  تفویض  برگزیده  بندگان

  نزد   کرامات«  ی»حس    صورت(.  139۷:  ۷0،  رودگر )  «سازدمی  الهی  علم  یا(  آفرینش)  خلق  در  تصرفات
،  تا یب ، ی عربابن)  کنندمی  درک  شهود اهل و خواص  را « ی»معنو  قسم  و است ین یع و محسوس عوام

.  م)  مونیم ابن  نظر  به  استناد  با  شولم،  تیهود ی  عرفان  در   کرامت  ی قیتطب  یبررس   در  (.369:  2ج
 . (1401: 260، شولماست )تهدانس  کرامت  صاحب انسان همان را یق یحق ساحر (،م1204

ای و چه بر اساس شواهد  خاستگاه پدیده جادو چه از منظر منابع دینی بررسی شود، چه اسطوره
انجام   به سه صورت  به طور کلی  و  داشته  نسبتا مشابهی  اجرای  نحوه  و  کارکرد  باستانی،  و  تاریخی 

که    یصورت، جادوگر با خواندن اوراد و اذکار   نیدر ااست.    3ی کلام   یجادو صورت نخست  شود؛  می
.  رد یبه کار گ   طیشرا  رییتغ  یرا برا  یک یز یمتاف  ییروهایتا ن   کوشددر متون مقدس دارند، می  شهیاغلب ر 

به ظاهر نامفهوم ، اسما الحسنعباراتی از متون مقدسشامل    اوراد معمول    نیا   ی، حروف یا عباراتی 
 :Betz,1987)ند  شو نوشتن و خوردن، ساختن حرز و … اجرا میدن،  ی چون دم  ییهاهستند و در قالب

vol. 8: 5574.)    که    ییایاش  ای  رینوع جادو با استفاده از تصاو  نیااست.    4ی همحس   یجادو نوع دوم
شده و جادوگر با افسون آن نماد، تاثیر بر صورت واقعی  مورد نظر هستند، اعمال   دهیپد  ا ینماد شخص 

است.    5و جداول   اشکالاعداد،  استفاده از  جادو  صورت سوم  (.  Butler,1970: 25)کند  آن را اداره می
فهرست نسبتا کاملی از این جداول در بستر جادو و عرفان یهودی و مسیحی    6یی جادو  یهامربعکتاب  

  داند و قدرت تصرف در عالم می هانیبا ک  ی ارتباط یجداول را رمزها  نیارا گرد آوردی نموده. نویسنده 
  و محرومیت از آثار آن است   یهرمس -ی ثاغورثی دستاورد حکمت فکه خرافه دانستن آن به منزله نفی  

(Shadrach, 2009: iiنمونه د   ییابتدا  یها (.  جادویی  اهداف  با  جداول  نقاش ترسیم  غار    ی هایر 
 . (31:  1399است )گاردنر، شده دهیلسکو در فرانسه د 

)ا  چون  یمتون   8سوم   هونوریوس   پاپ  7(، گریموارAbraham,1458ولین کتاب جادوی مقدس 
(Rome, 1760  ،)1884  9تریسماگیستوس  مرکوریوس   هرمس Maitland,& Kingsford( ،)

گاهی   کتاب(،  Shadrach, 2009)  جادویی  های مربع(،  Gaster,1896)  موسی   شمشیر   آ
(Joseph,2024  ،)بکر ابی)  الأقلام  رموز  معرفه  فی  المستهام  شوق  (،ق 2سده،  شاقان)  یهند   شاقان  

(،  ق505.  م ،  غزالی  محمد  امام)  الأوفاق  مخزن(،  ق4- 3سده،  النبطی   وحشیه   بن   علی  بن  أحمد 

 
3. incantation 
4. sympathetic magic 
5. arithmantic magic 
6. Magick Squares 

،  فرشتگان،  ارواح  احضار  برای  هاییدستورالعمل  و  طلسم  و  جادو  دانش  حاوی  که  شودمی  گفته  یهایکتاب  به(  Grimoire)   گریموار.  7
 .  دباشن  جادویی اهداف برای اشیاء سایر و هاسنگ ، گیاهان خواص و شیاطین

8. Pope Honorius III (d. 1227)  
9. Hermes Mercurius Trismagistus 
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  عبدالغفور  شیخ به  منسوب)  یطمطم هند ق(، 62۷، م. پس از بونی احمد  ابوالعباس)  المعارف شمس
  الرمل   فی  رساله(،  ق 910.  م ،  کاشفی  واعظ  ملاحسین)  قاسمی  اسرار  (،10.  ق.  ه8سده  از  پیش  هندی

(،  ق 99۷.  م ،  عیانی  دهدار  محمود)   ذوالقرنین  طلسم(،  ق95۷.  م،  خفری  محمد  الدین  شمس)
.  م ،  میرداماد)   غریبه  علوم  خودآموز  و  رسائل،  الواقیه  ةجن  (،ق1031.  م،  بهایی  شیخ )  سرالمستتر 

  ملا )   خزائن(  11علایی   عبدالمطلب  محمد  الدین  غیاث  ابن)  کبیر  الدعوات  مجمع  کلیات(،  ق1040
  ار کالذ  خلاصة  و  السرار  زبدة  و(  ق1299)  سکاکی  مجربات   و  طلسمات(،  ق1245.  م ،  نراقی  احمد 

 و   بررسی  مورد  که  هستند  منابعی  مهمترین  از(  ق1300.  م،  بهبهانی  ابراهیم  بن  سیدمحمدهاشم)
  صورت  به  را  قدما  اسرار  دارد  سعی  نویسنده  که  آمده  هاکتاب  این  اغلب  مقدمه  در.  اندگرفته  قرار  تحلیل
  که  است اولین کتاب جادوی مقدس  موجود  مبنع ترین قدیمی. کند  منتقل  نخوردهدست و شده آزموده
,Betz 1987 :است )دهکر   معرفی  خود  منبع  را  13میترایی   مناجات  و  12موسی   هشتم  کتاب  هایآموزه

5574). 
  برای  فقط  و  شده  کشف  عبادت   و  ریاضت  راه  از  تنها  علوم  این  اندکرده  تاکید  نویسندگان  همچنین

  را  خداوند   و  برد   پی  الهی   اسرار  به  توانمی  آن  کاربردن  به   با  و  است  بشر   اعتقادات  و  ایمان  شدن  قوی
  ختار سا   در  جادو  که  گفت  توان(. میAbramelin,1787: xv؛  4:  تابی،  میرداماد   ازجمله)  کرد  تحسین 
  نزد است.  دهبو  یهست  از  انسان  یقدس   فهم  از  یبخش   بلکه،  یخراف  و  مطرود  یمفهوم  نه،  هافرهنگ

  کشف   با  جز  که  باشد  رمزآلود  و  ییول   یقت یحق  باطن  تواند، میشده  ظاهر   جادو  لباس   در  آنچه،  معنا  اهل
 . شودنمی برداشته آن چهره  از پرده، شهود و

  جادو   و   عرفان   مرزهای   تحلیل 

 واسطهبی  شهود  از  کیمیاگران.  اندبوده  معنوی  هایتوانمندی  نیازمند  همواره  باطنی  و  غریبه  هایدانش
 عالم  باطن  به  اتصال  از  اخترشناسان،  جستندمی  بهره  خود  اهداف  به  دستیابی  و  طبیعت  درک   برای
  وابسته  خود  وظایف انجام برای غیبی نیروی به هاشمن و کردندمی استفاده کیهانی اسرار کشف برای
  به،  اعداد   و  اشکال ،  اوراد،  هاطلسم  اسرار   درک  و   عالم  در  تصرف  برای   بودند   نیازمند   جادوگران.  بودند
  کسب   و  شیاطین  دفع،  فرشتگان  با  ارتباط  برای  نیز  غریبه  علوم  معاصر  پردازاننظریه.  برسند  شهود
  با   کشفیاتی   از  مملو  عرفا   هایتذکره؛  دیگر  ازسوی.  اندآورده  روی  مراقبه   و   ریاضت  به،  فرابشری  قدرت
  مقدس  جادوی  کتاب  اولین،  مثال  برای  (.Versluis,1959: 11-14)  است  جادویی  وبویرنگ

 
  ساوجی  ابن به معروف  سعد بن محمد  ابوالمحاسن توسط هجری 8قرن در اما. نیست دست در کتاب نگارش و نگارنده از تاریخی .10
 (. 2: 1121: ج1350، مشار)  شده ترجمه فارسی به
  نوع   و  ادبیات  به  توجه  با  اما  نیست  دست  در  اطلاعاتی  اردوبادی  محمد  نیالد    اثیغ  بن  المطلب  عبد  محمد  کتاب  این  نویسنده  از  .11

 (  4: 4354، جهمان) شودمی داده نسبت هجری 12 تا 8 قرن حدود به، آن نگارش
12. Eighth Book of Moses 
13. Mithraic Liturgy 
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  و (  Abraham,1458: 11-15)   دده می  ارائه  را  فرشتگان  با  ارتباط  برای  متنوعی  عرفانی  مناسک
 &Kingsford)است  تهگرف   قرار   تأویل   و   تأمل  مورد  مسیحیت   عرفان  در  هرمس  لوح   جادویی   اسرار

Maitland,1884: 1-34  .)کتاب ،  یوبیل  کتاب،  عزرا  کتاب   مانند ،  آپوکریفا  و  مقدس   متون  همچنین  
  با   عرفان  و  جادو  کتاب  نویسنده.  دارند  خود  در  متنوعی  جادویی  مضامین  حزقیال   مکاشفات  و  اخنوخ
  نیز   را   غریبه  علوم   به  معرفت  که   داند می  عالم  اسرار  به  عمیق  بینشی   را  عرفان ،  نکات   این   شرح

  دو   این   غایت  در  را   جادو  و  عرفان  اصلی  تفاوت  آندرهیل  (.Versluis,1995: 13-14)است  تهدربرگرف 
  ت اس   قدرت   کسب   درپی   جادو  اما ،  پردازدمی  نفس  تعالی  و  تسلیم  به   عرفان؛  بیندمی

(Underhill,1995: 70؛) دهد می قرار  هدف  را الهی امر تحقق عرفان، اندباطنی دو هر  هرچند لذا  ،
 .(Versluis,1995: 12) ت اس فراطبیعی  یا مادی تصرف  دنبال به غالبا   جادو  که حالی در

  آبراهام   مثال   طوربه  که  چرا؛  بپذیرد  را  مرزبندی   این  نیز  جادو  بافت  در   هابررسی  رسدنمی  نظر  به
  ملل   جادویی  هاینسخه  و  شیطانی  هنرهای  از  برخی  تأثیر  تحت  اینکه  به  کندمی  محکوم  را  پدرش 

  غیبی   راهنمایان  به،  شهود  و  مراقبه   با است  تهتوانس  خودش  اما،  بود  پارسیان  و  مصر   کافران،  پرستبت
  جادوی   مرز  خط  توصیف  این  از(.  Abraham,1458: 7)  بیاموزد  را  غریبه  فنون  و  یافته  دسترسی

  شود می  روشن  و(  139۷:  115، موس ) کرد  بازشناسی  توانمی  را  دارد  اشاره  آن  به  موس   که  ارتدوکسی
  و   حفظ عالیه  حقایق   به رسیدن  برای  را   معنوی  هایحریم  و   بوده  قائل  مرزهایی  خود برای  نیز  جادوگران

 . اندکردهمی  دنبال

  تا   آورد  فراهم  باطنی  چارچوبی  در  جادویی   عناصر  تداوم  برای  بستری  همچنان  عرفان  الوصف مع
کادمیک  ایحوزه  عنوانبه باطنی  علوم و  جادو  بیستم سده اواخر  در  اینکه .  شد تثبیت ها دانشگاه در ، آ

  تخصیص   و  14نیکولسکو  بَساراب  فرانسوی  دانفیزیک  توسط«  باطنی  علوم  المللی بین  »انجمن  تأسیس
  برای   معاصر  دوره  در  تلاش   از   هایینمونه  15فایور   آنتوان  به  سوربن  دانشگاه  در  باطنی  علوم  علمی  کرسی

 برج)  Aries  تخصصی  نشریه،  همچنین   (.Versluis,1995: 19)   است  علوم  این  شناختن  رسمیت  به
 . استتهیاف  اختصاص جادو و گراییباطنی حوزه  در علمی هایپژوهش به 16(  حمل

  سیر ،  دینی   ساختارهای  دل  در  و  متفاوت  هاییقالب  در  اما ،  زمانهم  صورتبه  جادو  و   عرفاندرواقع  
  در   بلکه،  اولیه   دینی  تجربه  و  اسطوره   بستر  در  تنها  نه،  دو  این  پیوند.  اندکرده  دنبال  را  خود  تاریخی

 . استتهداش  مؤثر  و پایدار حضوری نیز ابراهیمی ادیان رمزی و باطنی  هایلیه

 
14. Nicolescu Basarab  
15. Antoine Faivre 
16. FC: https: //brill. com/view/journals/arie/arie-overview. xml 

https://brill.com/view/journals/arie/arie-overview.xml
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 جادو   و   عرفان   نظری   مبانی   اشتراکات 

  که   یافت  را  هاییزمینه  توان، میابراهیمی   ادیان  در  عرفان  معرفتی  نظام  عناصر  مهمترین  بررسی  با
 است: تهگرف  قرار  برداریبهره مورد جادو توسط

 وجود   وحدت 

  مفهوم   این.  نیست  یابراهیم   ادیان   فلاسفه  و  عرفا  مختص  یکپارچه  کل  یکمثابۀ  به  عالم  تصور  اصل
 عالم  کثرات  تمام  در  وحدت  صورت  به  احد»:  شودمی  تلخیص  صورت  این  به  نوافلاطونی  فلسفه  در

  در   نیز  کثرات  همه  حال  عین  در  اما  نیست  ممکن  وحدت  تصور  بدون  چیزی  هیچ تصور  زیرا  دارد  حضور
 . (1394:  59، ساکت « )دارند حضور عالم علت و مصدر  یگانه عنوان به احد

  چهارمین  که  داده   قرار  بررسی مورد منظر ده  از  را  عرفانی   رویکردهای مفهوم عرفان کتاب   نویسنده
  وجودی   وحدت  عرفان  میان  این  رد  گرا.کثرت  عرفان  برابر  در  وجودی  وحدت  عرفان  از  است  عبارت  آن

  الهیاتی   وجود  وحدت،  شناختی نجات  وجود  وحدت،  وجود  سنخی  وحدت،  وجود  نوعی  وحدت  به  خود
  و   ماهیت  کثرت  و  وجود  وحدت،  وجود  تشکیکی  وحدت)  تکثر   قبول  عین  در  و(  ا خد  غیر  وجود  نفی)

  ماهیت   به  توجه   با (.  1۷5-11:  1401،  عطار  موحدیان )   است  منقسم(  النفسه  فی  وجود   وحدت 
  ضروری  ابراهیمی   ادیان  در  هابندی  تقسیم   ن ای  بررسی ،  آن  رویکردهای  و  عرفانی   معرفت  نظام   تشکیکی

  نسبت   جادو  با  که  کند  معرفی  را   هاییحوزه  تواندمی  شده  انجامبندی  تقسیم،  ل کدر .  رسدنمی  نظر  به
 . کند می برقرار تریپررنگ

  بررسی   توانمی  منظر  سه  از  را،  جادو  برای  بستری  عنوان  به  وجود   وحدت  مفهوم  بررسی  موضوع
  همه   اینکه  و  وجود  یگانگی  بر  تأکید  با   وجود   وحدت؛  یکپارچه  کلمثابۀ  به  جهان  ترسیم  نخست:  نمود
  همه   اگر   که  ترتیب  این   به .  د کن  فراهم  جادو   توجیه   برای  بستری  تواند، میهستند   الهی  ذات   مظاهر   چیز 
  در   تواندمی  جزء  یک  بر  گذاریر اث،  باشد  گرفته  سرچشمه  منبع  یک  از  و  باشد  مرتبط  هم  به  عالم  در  چیز

  از   و  نموده  درک   را  پنهان   ارتباطات  این   که است  کسی  جادوگر، دیدگاه  این  رد.  دبگذار   تأثیر  دیگر   اجزای
 کرده خارج فریبکاری یا خرافات صرف از را جادو، دیدگاه این. د کنمی استفاده عالم  در تصرف برای آن

 ,Anderson)   تاس   هستی  ساختار   از   عمیق  درک   بر   مبتنی  که  کندمی  تبدیل  باطنی   علم  یک  به  را  آن  و

2019: 168). 

  باطنی   نیروهای  از  مملو  عالم،  وجودی   وحدت  دیدگاه  در؛  عالم  در  باطنی  نیروهای  بر  تمرکز،  دوم
  جادوگر   را  هستند  جاری  اشیاء  و   موجودات  تمام  در  که  نیروها  این.  گیرندمی  نشأت  الهی  ذات  از  که  است

،  اوراد ،  دعا  شامل  توانندمی  هاتکنیک  این.  بگیرد  خدمت  به  یخاص  هایتکنیک  از  استفاده  با  تواندمی
 عالم   بر  بلکه،  گذارد می  تأثیر  خارج  عالم  بر  تنها  نه  جادوگر،  بنابرین.  باشند  خاص  مناسک  و،  طلسمات 

  عمیق   درک ،  آن  نتیجه  که  یابدمی  دست  روحی  کمال  و  نفس  تزکیه  نوعی  به  و  گذاشتهتأثیر   نیز  خود  درون
 .(Devereux,2022: 465)  ستهاآن در تصرف قدرت  اتساع و عالم مکنونات از تر
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  تسلط   در  کامل  انسان  دست  به  تنها  که  ستجادو  مرتبه  برترین  عنوان   به  معجزه  مفهوم  یلتحل ،  سوم
  به   که  است  کسی  کامل  انسان،  وجودی   وحدت  دیدگاه  و  نظری  عرفان  در؛  است  انجام  قابل  عالم  بر

،  خداوند   اراده  راستای  در  انسان  این.  است  مضمحل   الهی  اراده  در  اش   اراده  و  رسیده  الله  فی  فنا  مقام
  درباره  مقدس   متون در  که  توصیفاتی. یابد  دست  جادویی قدرت  نوعی  به  و  بگذارد تأثیر  عالم  بر  تواندمی

  صرف   ذا ل.  دهگردی   نقل  تواتر   به  ادیان  عارفان  درباره  آن  مشابه  و  است  بحث  این  موید   آمده  انبیاء   معجزات 
  تجلیات   از  یکی  عنوان  به  بلکه،  شیطانی   عمل  یک  عنوان  به  نه  جادو؛  گرانهسوءاستفاده  هایجنبه  از  نظر

 . شودمی  تلقی  انسانی کمال

 صغیر   عالم   و   کبیر   عالم 

  رواقی   و  گنوسی تعالیم  در  انطواءرغم  به  و  داشته   باستان  فلسفه در  ریشه   کبیر   عالم  و  صغیر   عالم  مفهوم
 قرون  و  باستان  دوران  در  همچنین(.  2:  865ج،  138۷،  کوب زرین)  است  بابلی  ای  رانییا  رکف  اصل

  به   توجه  با   صغیر  عالم  احوال  پیشگویی ،  عوالم  انطباق  و  تناظر   کارکردهای  ترینرایج  از   یکی،  وسطی
است  دهکر   تصریح نسفی(. 1: 301ج، همان)  بود  ستارگان حرکات  و اوضاع طریق از کبیر عالم احوال

 و  بررسی  که  شدمی  محسوب  عتیطب  ماورای  علوم  هیپا  میقد  عییطب   علوم  هم،  دوسویه  رابطه  یک  در
  قت یحق  معرفت  هم  و  داشت  وتکمل  عالم  به  دنیرس  برای  آدمی  سلوك  و  ریس  در  مهمی  نقش  آن  شناخت

 درک  و  تناظر  این  در  تامل  بنابرین.  بود  علوم  حقایق  کشف  و  خلقت   اسرار  شناخت  سبب،  انسان
 . ( 13۷9: 36، نسفی )است  دهبو برخوردار خود  خاص  اهمیت از آن هایپیوستگی

  یا   پورفیری  است.دهبو  باستان  فلسفه  در  برانگیزبحث  مفاهیم  از  یکی  صغیر  و  کبیر   عوالم  موضوع 
  قائم   وجودی  کلی  آیا  اینکه  به  دارد  اشاره،  ارسطو  مقولت  بر  خود  شرح  با.(  م 233-304)  17فرفوریوس

؛  غیرجسمانی  یا  است  جسمانی  دارد   ذات   به  قائم   وجودی   اگر   و  است  ذهنی   تصوری   صرفا    یا   دارد   ذات   به
 :Barnes,2006)  کرد  نخواهد نظری اظهار  اش درباره که  دانسته بغرنج  ایمسأله را  موضوع  این وی

 و آلیسم ایده، رئالیسم و داشت  ادامه  وسطی  قرون پایان  تا  که  برانگیخت  مجادلتی  گذرا  اشاره این (. 3
  و   مستقل  وجود  نوافلاطونیان  و  هارئالیست.  گرفت  شکل  آن  حول  فلسفی   بزرگ   نحله  سه،  نومینالیسم 

  تبدیل   مابعدالطبیعی  ذواتی  به  منطقی  مفاهیم  ایشان  نظر  در  سانبدین  و  پذیرفتند  را  کلی  مفاهیم  مفارق
  و   صغیر  عالم  به  عالم  تقسیم  در   را  فکر  طرز  این  از  اینمونه  است.تهیاف  قوام  ها آن  از  کائنات  که  شدند 
  مقیاسی   در  را  کبیر  عالم  و  است  صغیر  عالم  انسان  که  شودمی  گفته  نوافلاطونی  فلسفه  در.  بینیممی  کبیر

  دارد   جسمی  و  نفس  و  عقل  و  است  عظیم  مقیاسی  در  انسانی  نیز  کبیر  عالم.  دارد  خود  در  ترکوچک
  جهان   نظام  تدریج  به  بوده  تاثیرگذار  عرفان  و  فلسفه  بر  طورکلی به  مفهوم   این (.  1394:  5۷،  ساکت)

 . است تهگرف شکل آن براساس  ابراهیمی ادیان در عرفانی بینی

 
17. Porphyry/ Porphýrios 
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  صغیر   عالم  و  کبیر  عالم  تناظر   از   اینمونه  و  وحدت  از  کثرت   صدور  رمز  سفیروت   قبال  عرفان  در
  مجموعه   مختلف  هایسفیروت.  دارد  دللت  متافیزیکی  و  کیهانی  ابعاد  در  عرفان  و  جادو  اتحاد  بر  و  است

  توانند می  نیز   جادویی  «سیستم»   یک  ساختن  در  که  دهند می  نشان  را   تصاویر  و  متناظرها   از  ایپیچیده
 .(Versluis,2007: 93)  باشند  مفید

.  گیرد می  سرچشمه  آن  از  وجود   صفات  یا  سفیروت  که  است  پنهانی  و  اولیه  منشأ  یا  ریشه،  سوفإن
  که   شودمی  گفته،  رو   این  از.  است  ناپذیرتوصیف  و  هستی  خود  ماورای  و  متعالی  و  نامتناهی  سوف  إن

  و   آفرینش  تاج  18کتر .  دهدمی  نشان  کتر  که  است  چیزی  همان  این  و،  پایین   نه،  بالست  در«  ریشه»
گاهی  و  الهی  اراده  نماد   از   فراتر  زیرا  شودمی  شناخته  « هیچ»  عنوان  به  همچنین،  است.  مطلق  آ

  مظهر   20بینه  سوم  سفیرا .  است  خالص   الهام   و  خرد ،  حکمت  19هخمه،  دوم   سفیرای.  است  سازیمفهوم
  سه   این.  دهدمی  نشان  نیز   را  ماده   عالم  هایانقباض  یا  محدودیت  بنابراین،  است   حکمت  ظرف  و  فهم
  « خلقت   روز  هفت »   به  دوم  گروه  و  است   تعالی  به  مربوط   بال  مورد   سه.  دهندمی  تشکیل  را   اول  گروه  باهم

  نقش  نیز   جادو   در   که  هستند  نمادهایی  موارد  این.  دارد  اشاره  خلقت  عالم  ذاتی   هایجنبه  و  است  مربوط
  برای   جادو  در  که  نور  فراوانی(:  بخشش)  21چسد   از  عبارتند  پایین  سفیروت  هفت .  کنند می  ایفا  مهمی

  نور   قدرت  نمایانگر(:  قدرت)   22گِورا ؛  گیردمی  قرار  استفاده  مورد   خوشبختی  و،  حمایت ،  عشق  گسترش 
(:  ییبایز )  23فِرت یت؛  است  دیمف  یمنف  یهایانرژ   از  یساز پاک   و،  مرزها  جادیا،  محافظت   یبرا  که  است
  ت یتقو  ای  یزندگ   مختلف  یهاجنبه  نیب   تعادل  ی ابی باز   یبرا  جادو  در  که  است  یهارمون   و  تعادل   نماد

  ش ی افزا  یبرا  و  است   شور  و  استقامت  مظهر(  پیروزی)  24نتصَح ؛  رودمی  کار   به  ی روح  ی هماهنگ
؛ نبوت  الهام  (:شکوه)  25هُود ؛  شودمی  استفاده  بلندمدت  یهاپروژه  در  شرفتیپ   و،  زهیانگ،  ت یخلاق 

  رود می  کار  به  گرانید  با  ارتباط  و  تیشفاف ،  انیب  شیافزا  یبرا  جادو در  و  است  وضوح  و  ارتباط  انگرینما
  با   یقو   ارتباط  جاد یا  یبرا  و   است  انی جر   و  ی انرژ   نماد  نیی پا  و  بال   انیم   واسطه   (:بنیاد)   26سودی  و

گاه   نمایانگر   (:پادشاهی )  27وت خمل ؛  شودمی  استفاده  یمعنو   ترقیعم  سطوح  به  یدسترس  و  ناخودآ
  دارد   کاربرد  فیزیکی  جهان  بر  تمرکز  و  اهداف  تجلی  برای  جادو  در  و  است  نهایی  تجلی  و  مادی  دنیای

(Versluis,1959: 93  .)عبارت ،  انسان   قوای  و  سفیروت  بین   تمثیلیِ   تناظرِ   تحلیل  بر  علاوه  شولم  
  سخنان )  «آنی  در  کامل  طور  به  تو  و  توست  در  کامل  طور  به  آن  زیرا  کن  مرور[  را  تورات]  بارها  و  بارها»

 
18. Keter 
19. Chokhmah 
20. Binah 
21. Chesed 
22. Gevurah 
23. Tiferet 
24. Netzach 
25. Hod 
26. Yasod 
27. Malkuth 
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  کتاب   و  مقدس   کتاب  یا  انسان  و  تورات  بین  آن  واسطهبه  عرفا  که  داندمی  استنادهایی  جمله  از  را(  پدران
 . (1401: 252،  شولم) اندبوده قائل انطباق  وجود

  اسرار   دانندگان   نظر   مطابق،  عالم  برنگیختن   برای   رمزی  عبری  حروف  و  اعداد   در   تناظرها   این
  که   است  یهود  عرفان  در  عمیقی  هایینمادشناسی  بر  مشتمل  عبری   حرف22  درواقع .  دارد  کاربرد

  جادویی های  مربع  کتاب (.  نوزده:  139۷،  بورکهارت )  کند   باز   را  خلق  عالم  در  تصرف  قدرت   باب   تواندمی
  مربع   هر؛  اندشده  تنظیم  تورات  آیات  و  حروف  عددی  ارزش   اساس   بر  که  کندمی  فهرست   را  جداولی
  عالم   بر  توان، میآن  احضار  و  مربع  نگارش   با  که  دارد  آسمانی  موکلی  الفبایی  و  عددی  یا   الفبایی،  عددی
گوستین   (.Shadrach, 2009,p. iii-iv)  گذاشت  اثر  خلقت   جمله   از (  م 1291.  م)  ابوالعافیه  و  آ

  با   آن  تناظر   و(  حروف  علم)  هصروف  حُخمت   ترکیب  اسرار  برخی   به  خود   مراقبات   در  که   است  عارفانی
 . (1385: 253،  هینلز ؛ 1401:  260،  شولم)است  یافتهدست عالم

  کارکردهای   و  عرفانی  هایتأویل  و  سوفإن  از  سفیروت  صدور،  صغیر   عالم  و  کبیر  عالم  تناظر  مفهوم
  کتاب  آیات  اعداد  اساس  بر شده تنظیم جداول  هایموکل  قدرت از مندی بهره، عالم در آن متافیزیکی

گاهی   منشأ  که  انسان  بر  مقدس   کتاب  مفاهیم  برخی  انطباق  و  مقدس  ،  است  وی  در  خلاقه  قدرت  و  آ
 :Scholem,1978: 12; Versluis,2007است )دهکر  حفظ را مشابهی   صورت  مسیحیت عرفان در

90; Joseph,2024: 2). 
  انعکاس  به   بعد  به  هفتم  سده  از  و  بوده  توجه  مورد  همواره  صغیر  عالم  و  کبیر   عالم  اسلامی  عرفان  در

  هجری   هفتم   سده   اوایل .  م)  میبدی   ابوالفضل  چون  بزرگانی است.  تهداش   نظری  عرفان   در  بیشتری
  عزیزالدین (،  ق6۷2.  م)  مولوی(،  ق638.  م )  عربی  ابن(،  ق618.  م)  کبری  الدین  نجم  شیخ(،  قمری
  هستند   کسانی  جمله  از(  ق1045.  م)  صدرالمتألهین  و(  ق898.  م)  جامی(،  هفتم  سده  اواخر.  م)  نسفی

  قرآن   از  هاییتأویل  و  تفسیر  با  را  آن  محتوای،  کلی   صورت  حفظ  عین  در  و  پرداخته  موضوع  این  به  که
 . اند داده پیوند

  آدمی   هر  صغیر  و…    صغیر  عالم  و  کبیر  عالم:  است  دو  عالم: »آمده  البرار  عده  و  السرار  کشف  در
  و   وهک  و  زمین  از  است   صغیر  عالم  در  آن  نمودگار   است   کبیر  عالم  در   هرچه  و  عالمیست  خویش  بنفس
.  آن  غیر  و  چهارپایان  و  فریشتگان  و  ورانپیشه  و  گرما  و  سرما  و  آتش  و  آب  و  باد  و  روان  جوی  و  نبات 
  فی   و»  گفت   و  فرمود  بیرک  عالم  در  هک  فرمود  نظر   همان  آدمیان  نفس  در  العالمین  رب    هک  جاست   ازین

  فی   آیاتنا  سنریهم: »بست، گفت   درهم  دو  هر  دیگر  آیت  در  و(.  21:  ذاریات)  «افلاتبصرون  انفسکم
 . (90:  2، ج13۷1میبدی، )  (،53: فصلت) « انفسهم فی و الآفاق
  دهد می  شرح  آدمیه  فص  در   وی.  است  «کبیر   انسان»  برای  روح  مثابۀبه  انسان  عربی  ابن  منظر  از
  به   آدم   با نیز  کبیر  انسان،  است  وی   در  روح  حلول و  جسمانی  مرتبه از  گذر با  انسان  کمال   که   گونههمان
،  عربی   ابن)  ستمنجلی  او  در  عالم  حقیقت  که  است   ایآینه  و  جهان  جان  منزله  به  انسان  و  رسید  اکمال

  دارد   اس کانع  ریصغ  عالم  در  ثرتک   هماست  دهآور   عربی  ابن  قول  شرح  در  کوبزرین  (.13۷0-49:  54
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  وجود   در  مختلف   شئون  و  مراتب  حضور   مشابه  حدی  تا   واحد   عالم  بطن  در  متعدد  عوالم  انطواء   هم  و
  میان  تفاوت و متناظربوده عوالم این روح و  جسم در امر عالم  و خلق عالم خصایص حتی. است انسان
، رو  این  از.  است  روح  بودن  غیرفیزیکی  و  ناپیدایی  در  شناختیمعرفت  منظر  از،  امر  عالم  و  مادی  جهان

  در .  فانی  جهان  ظاهر  هایمحدودیت در  نه،  گیردمی قرار  حقیقت  و   غیب  عالم  قالب در  روح،  عرفان  در
  آن   از  که  هستند   هاییتبیین  و  نمادها  مثابۀ، بهقرآنند   هایدوگانه  از  که،  انفس  و  آفاق  مفهوم ،  روند   این

:  1ج ،  138۷،  کوب زرین)  شودمی  فهمیده  انسان  درونی  و  بیرونی  جهانِ   میان  عمیق  پیوند  و  وحدت
546-54۷ ) . 
  شناخت   است   معتقد  و  داشته  تأکید   عالم  و   وجود  کتاب   تناظر   بر (  1:  علق)  »اقرأ«  تفسیر  در   نسفی

  انسان   الکامل«  »الإنسان  در  او(.  13۷9:  348،  نسفی )  شودمی  منجر  خدا  و  عالم  کل  شناخت  به  انسان
  و   مجمل  کتاب  به  را  روح  و  جسم،  نطفه.  است  مستتر  او  در  کبیر   عالم  مراتب  که  دانسته  جامع  کتابی  را

  اند خبیثه  و  طیبه  شجره  یا  نیک  معارف  و  اعمال  هایشمیوه  که  کندمی  تشبیه  درخت  و  تخم  یا  مفصل
 عالم  در  خلیفه  را  انسان  عقل  و   کبیر  عالم  در  خدا  خلیفه  را  اول  عقل  نیز  جامی(.  1386:  195،  نسفی)

  برخی  تشریح  ضمن وی. است خلق عالم از قالب و امر عالم از جان،  اساس  این بر است.دهخوان  صغیر
  که   داند می  الهی  فعل   را   دو  هر  خلقت ،  انسان  وجود  کتاب  و  عالم  خلقت   کتاب   از   قرآن  هایرمزگشایی

 . (13۷0: 9۷، جامی )  متناظرند[  قرآن کتاب]  او قول با
  ه ک همچنان  است  معتقد  و  دانسته  سویه  دو   را  عوالم  تناظر  این  نیالمتأله   صدر،  ماء کح  نیب  در
.  اندوستهی پ  گر یدکی  با   هم  عالم  موجودات   واحدند  وجودی   مکح  در  و  دارند  ارتباط   گریدک ی  با  انسان  اعضاء

  منطویست   ریصغ  عالم  در  ری بک  عالم  اطوار  و  است  عالم  احوال  نمودگار  انسان  احوال؛  ترتیب  بدین
 . (1360: 439،  شیرازی صدرالدین)

گاهان نظر مطابق، عالم برنگیختن برای رمزی نیز عربی حروف و اعداد در تناظرها این  اسرار  به آ
  کارکردی   رحمانی  نفَس  و  آدمی  نفَس  کندمی  شرح  عربی  ابن  از  الهام  با   بورکهارت.  است  آن

  28  در  رحمانی   نفس  و  آدمی  تجلی  حرف   28  در   آدمی  نفس.  دارند  نمادین  تناظری  وشناسانه  هستی
  آفرینش   الهی  عمل  از   تقلیدی،  زبان  بنابرین .  است  هستی   کل  سازنده  و  خداوند  تجلی  وجودی  مرتبه
 و  حروف  اسرار  از  مندیبهره  و  کشف،  جفر   یا  اوفاق  علم  مبنای(.  نوزده:  139۷،  بورکهارت)  است

.  آید درمی  نگارنده  تسخیر  به  هاآن  موکلان  قدرت  و  شده  درج  جداول   در  خاصی  صور  به  که  است  اعدادی
  شمس ،  الأقلام   رموز  معرفه  فی  المستهام  شوق  به  توان، میبوده  مسلمانان  اختیار  در  که  منابعی  جمله  از

.  دارند   درخود  را  یهودی  و  النهرینیبین  طرزتفکر  از  هاییجنبه  که  است  سلیمانی  مجربات  و  المعارف
 . دارد مرجعیت جفر علم در بهایی  شیخ آثار همچنین

  بوده ،  الهی  کتاب  و  صغیر  عالم،  کبیر   عالم  میان  تناظر   درک   عرفا   مکاشفات   از   بخشی   درمجموع
  ارزش  و  کلمات  و  حروف در  رمزشناسی  طریق  از  خلقت  عالم  در  اثرگذاری  نحوه،  گاهی   آن  بر  تکیه  با  که
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 عالم  در  تغییر  و  تصرف  قدرت  به  موکلان  تسخیر  و  جداول  تنظیم  با   و  شدمی  مکشوف  هاآن  بر  عددی
 . یافتندمی دست

 شر    و   خیر   دوگانه 

  و  شهودی تجارب نخستین از، عالم و خالق  بین  محض اتحاد و وجود وحدت موضوع عرفان در گرچه
  در ؛  ماا(،  1381:  20،  اسمارت )  اندداده  گزارش   آن  از  غربی  و  شرقی  ادیان   در  طریق  سالکان  که  است
 تعالم   از   مندیبهره،  آن  از  عبور  برای  که   شودمی  داده  نسبت  نفس  و  شیاطین  به  موانعی  مسیر  طول
 . ضروریست  آمدن فایق برای الهی  اسماء و اذکار به  توسل و طریقت پیشوای و مرشد

  ادیان   به ،  واسطه  یک   با ،  خلقت   یکپارچگی   و   پروردگار  یگانگی به  اعتقاد   زیر  در  28دوگرایی   این   ریشه
  بیت   در   یونانیان  اندیشه  سیطره  بسط  و  اسکندر  استیلای   و   حمله  دوره  از   پس .  گردد می  باز   باستان   ایران

  و   شر  نیروی  دربارهپردازی  نظریه  کرد  پیدا  راه  یهودیت  به  یونانی  فلسفه  از  که  مباحثی  از  یکی،  المقدس
  شده   یاد  برتر   اهریمنی  نیروی عنوان  به  ابلیس  ز ا(  م .  ق  6سده)  ازکری کتاب در.  بود  اهریمنی   های قدرت

  سلسله  نظام  با  که دارند قرار فرشتگان، شیاطین برابر  در. اویند امر تحت شیاطین از مراتبی  سلسله که
  گویای   را  انگاریدوگانه  این   اسمارت.  اندگرفته  قرار  مقرب  ملک  هفت  رهبری  تحت  خود  خاص  مراتبی

  هایی افسون  و  هاطلسم  شد  سبب  عالم  به  نگرش   نوع  همین  است  معتقد  و  داندمی  پارسی  تفکر  نفوذ
،  اسمارت )  شوند  گرفته  کار  به  خیر   جذب  و  شر  نیروهای  با  مقابله  برای،  خاص  شرایطی  در  که  شود  ساخته
 . (41-40:  2ج:  1383

  ساخته   قرآن  و  قدیم  عهد  مقدس   متون  گزارش   به  بنا  که  بود  حرزی   نخستین  29سلیمانی   خاتم  گرچه
  تردیدی   هیچ  اخیر  تحقیقات   اما؛  درآورد  خویش  فرمان  به   را  شیاطین   توانست   آن  وسیله   به  سلیمان  و  شد

 قرون  سالکان  که  بوده  هایینوشته  دست  تاثیر  تحت،  ها طلسم  از  مندی بهره  اندیشه  که  نگذاشته  باقی
؛  92-91،  همان)  اندداشته  دراختیار  هلنی  منابع  و  هارومی،  ها قبطی،  هایونانی  از  میلادی  نخست

 . (1368:  446آشتیانی
  سلاحی »  و   «مسیر  گشایش  عامل»:  قائلند  کارکرد  دو   طریقت  در  الهی   های نام  به  تمسک   برای  عرفا

  از   باید  یهودی  سالک  که  تالرهایی  و  هفتگانه  طبقات  از  سفر  جزئیات«.  خطرات  برابر  در  حفاظت  برای
است،  دهش  توصیف  نیز(  یگنوس   عارفان)  30ها آرخون  توسط  مشابهی  نسبتا  صورت  به  و  کند  عبور  آن

  برای   لیکن.  بپیماید   را  هاآن  تواندمی  توبه  و  خودفراموشی  حالت  در  روح  که  است  انگیزی  خوف  شرح
  قرار   وی   اختیار  در  اعظم  اسم  یک   از   سحرآمیز  نشانی  و   مهر  یا   حرز  غالبا   شیاطین   خطرات   از  ایمنی

  سحر   نیروی،  شدمی  کاسته  سالک  معنوی  و  روحی  قوای  از  اینکه  محض  به؛  ترتیب  همین  به.  گرفتمی

 
28. Dualism 
29. Ḥotam,  חותם שלמה 
30. Archons 
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  که   شد   سحرآمیزی   واژگان  از  مملو   عرفانی   منابع   بعد  به.  م13سده  حدود   از  بنابرین .  فتیامی  افزایش
 . (1401:  91، ولمش) یدبگشا را بسته درهای و نموده  هموار  را مسیر  هاآن کمک  با سالک

  عنوان   با  کتابی  در(  13سده)  31کوهن   اسحاق  توسط  بار  نخستین  نظری  عرفان  در  شر    و  خیر  مفهوم
  ه ب  موسوم سفیروت ، نشأت  درخت  عناصر  با  متناظر، کتاب  ینا در. شد ظاهر32  « چپ نشأت   در رساله»

Sitr Ahra  (دیگر  جانب  آن  )در  بعد  به  زمان  این   از  ظاهرا  و  شد   ترسیم   اهریمنی   نمادهای  بر   مشتمل  
  قرار   توجه  وردم،  آن  مهار  هدف  با  و  هریمنا  یاساطیر   ماهیت  با   مشابه  یمفاهیم ،  عرفانی   ادبیات

  تصاویر   33لئون  دو  موسی  آثار  هم  و  زوهر  در   هم حال  هر   در  (.Scholem,1978: 55-56)است  تهگرف
 چشم   به  جادوگری  و  شناسیشیطان،  تسفیرو  بین  روابط  به  اشاره  با  جنسی  نمادگرایی،  ایاسطوره

 قرار   عوام  توجه  مورد  بسیار  وسطی  قرون  در  شد  موسوم  سیاه  ادویج  به  بعدها  که  فنون  این.  خوردمی
 این  به(.  Idel,1998: 126)  برانگیخت   را  عرفان  ارباب  و  ادیان  علمای   هایمقابله  از  موجی  و  گرفته
 . شود گشوده سیاه جادوی  از استفاده باب شد سبب عرفان درگرایی  دوگانه مفهوم تطور  سیر ترتیب

  تبع   به  و  یهودیت  باورهای  تاثیر  تنخس؛  است  سرچشمه  دو  از  دوگانگی  منشأ،  مسیحی  عرفان  در
 خدایان   انحراف  حاصل  را  عالم  در  ظلمت  و  نور  اختلاط  گنوسی  کتبم.  گنوسی  دوم  و  ییمزدا،  آن

،  علاوهبه.  کندمی  توصیف  آن  شرور  و  ماده  قید  از  رهایی   و  ریاضت  گرو  در  را  انسان  سعادت   و  دانسته
  شده   سبب،  رمزانگارانه  و  مشابه  هایتأویل  از   استفاده  و  هرمس  رسائل   به   گنوسی  متون  استنادهای

 .(Quispel,1987: vol. 5: 3510)  شود تلقی جادو  با آمیخته آن تعالیم
.  کند می  معرفی  وی  معنوی  تکامل  عامل  و   انسان  آزاد  اراده  نتیجه  را  شر  و  خیر  وجود،  مسیحیت 

 انسان   تعالی  برای  آن  وجود  که  است  انسان  ذهن  پرداخته  و  ساخته   شر    و  خیر  دوگانه؛  عبارتیبه
  در   را   سالک  که  هستند  عواملی   نیز   «القدس روح»  و  «ذکر »(.  Buchholz, 2000: 123)   ستضروری
  برای   روح،  ذکر  با؛  اِواگریوس   تعبیر  به.  کنندمی  مساعدت،  مسیر   آفات  و  شیاطین،  شرور   انواع  با  مقابله

  و   الهی  وحدت  به  و  شده  رها  اوهام  از  که  است  القدس   روح  مدد  به  و  شودمی  استوار   ها بدی  با  نبرد
 .(Evagrius,2006: 115& 118) گرددبازمی نخستین گناه  از پیش معصومیت

 درباره   آنچه،  اند یافته  تبلور  واحدی  اجتماعی  شرایط  در  مسیحت  و  یهودیت  ادیان  اینکه  به  توجه  با
  عین   در  وسطی  قرون  در  کلیسا.  است  تعمیم  قابل  نیز  اینجا   در،  شد  گفته  یهودی  باورهای   و  جامعه

  گرفت   کاربه  خود  تلاش   تمام،  مقدس  کتاب  معجزات  و  کرامات،  جادویی  هایقدرت  شناختن  رسمیتبه
  اقوام   به  مربوط  مناسک  یا(  سیاه  جادوی)   شرور  ارواح  کارگیریبه  که   آنچه  از  عرفان  و  ایمان  صورت  تا

 .(Charles,1906: vol. 3: 386) گردد منزه  شدمی  دانسته( خرافات)  بدوی

 
31. Rabbi Isaac ben Jacob ha-Kohen 
32. Treatise on the Left Emanation 
33. Moses de Leon 
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  اغواگر   الهی  اذن  به  شیطان.  ندارد  ماهوی  اصالت  شر    و  خیر  نیروی  میان  دوگانگی   نیز  اسلام  در
  شیطانی  نیروهای  گرچه  و است( 22: ابراهیم)  انسان بر سلطه  قدرت فاقد  و( 36:  حجر؛ 14: اعراف)

  خارج   پروردگار  اراده  سیطره  از  آن  ضرر  اما،  شدند   سیاه  جادوی  سبب(  102:  بقره)  نبی   سلیمان  زمان  در
  « النافع»  و  «الضار  »  نام  دو  شرح  با  شر    و  خیر  دوگانه،  المعارف  شمس  کتاب  در،  نمونه   عنوان  به.  نیست

 اراده  مسخر ابزارهایی صرفا شیاطین و ماست  پندار حاصل شر   شودمی  شرح و گرفته  قرار  تحلیل مورد
 .(142۷: 526، بونی )  هستند خداوند
  تلاش  سالک  و  دارد  قرار  الهی  اراده  ذیل  و  اختیار  ملازم،  شر    نیروی  ابراهیمی  ادیان  در  مجموع  در

  در   جادو  اما.  بگذرد  سلامتبه  نفس   موانع  و  شیاطین  های دام  از  آن  بر  موثر  نیروهای  درک   با  تا   کندمی
 . کندمی برداریبهره خویش مطامع به نیل   برای اسرار این از جادوگر  و شودمی متوقف نقطه این

 نتایج 

  نه  پدیده  دو  این  بنیادین  تفاوت  که  دهدمی  نشان  ابراهیمی  سنت  سه   در  جادو  و  عرفان  تطبیقی   بررسی
  هر   در  عرفاناست.  تهنهف  هاآن  شناختیانسان  و  شناختیهستی  مبانی   در  بلکه،  ابزار  و  ظاهر  در  تنها
  وصول   مسیر در  نفس  تلطیف و،  توحید  به  نیل  و  کثرات از  عبور  به  ناظر ،  قدسی   سلوکیمثابۀ  به  دین  سه
  خویش   سلوک  در   که  است  سالکی  بلکه،  مستقل  فاعل   نه  انسان،  مسیر  این   در.  است  متعالی  حقیقت   به
  بر   سلطه  برای  محورانسان  کوششی،  مقابل  نقطه  در  جادو.  دارد  تکیه  محبت  و  اخلاص،  تسلیم  بر

  از  نهایی فاعلیت، عرفان در. است نمادین یا غیبی اسباب طریق از آن قوانین  در کاریدست یا طبیعت
 در   آنکه  حال؛  شودمی  تلقی  الهی  مشیت  از  ایجلوه  صرفا  «  »تصرف  یا«  »قدرت  گونه  هر  و  است  حق  آنِ 

  از   کشیبهره  نوعی،  غایت،  شود  استفاده  دینی  هایآیین  یا  مقدس   اسامی  از  ظاهر  به  اگر  حتی،  جادو
 . آن برابر در تسلیم نه است  ماوراء

. است تجربه دو این الهیاتی و اخلاقی جایگاه، دارد  تأکید آن بر حاضر مقاله که دیگری مهم تمایز
  دینی   اخلاق  و  وحی،  شریعت به  متعهد  را  خود،  العادهخارق امور  یا کرامات  بروز  صورت  در  حتی،  عرفان

،  دلیل   همینبه  و  است  تعهدی  چنین   فاقد،  برعکس،  جادو.  است  اللهفی  فنا  و  تقرب،  آن  غایت  و  داندمی
  با است.  دهش   تلقی  فریب  یا،  خباثت ،  شرک  با  پیوند  در  غالبا  ،  قرآن  و  انجیل ،  یهود   مقدس  متون  در

  تصرفات  و،  اذکار  از   گیریبهره،  اسما  به  توجه   مانند - پدیده  دو  این   صوری   تماس  نقاط ،  همهاین
  با   مقاله  ایناست.  ده ش  عمقکم  هایپژوهش  در  یا  عامه  سطح  در  هاآن  خلط  موجب  گاه-غیرعادی

،  روحانی  هایقدرت  و  الهام،  سِحر،  کرامت   چون مفاهیمی  دقیق  تحلیل  و،  توحید  عرفانیِ   وجه  بر  تأکید
  بازشناسی   برای  بلکه،  است  ضروری  تنها  نه  جادو  و  عرفان  میان  مفهومی  تفکیک  که  دهدمی  نشان

،  مختلف  تاریخی  هایبافت  در  دین  پدیدارشناسی  تحلیل  و،  انسان  قدسی   سیر  فهم،  دینی   تجربه  درست
  . دارد بنیادین اهمیتی 
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 منابع 

 .الزهرا  طبع: تهران، الحکم فصوص(.  13۷0)  علی بن محمد،  عربی ابن

 . صادردار :بیروت، الملکیه و المالکیة الاسرار معرفة فی  المکیه الفتوحات(. تابی) ــــــــــ

،  سمت ،  محمودی   ابوالفضل  و  رضایی   محمدرضا  ترجمه،  بشر  دینی  تجربه(.  1383)   نینیان،  اسمارت 
 تهران

 . مسلمان زنان نهضت نشر: اصفهان، قرآن تفسیر  در العرفان مخزن (.  1361)  بیگم نصرت، امین 

،  زاده حبیب  مهدی  و  کبریتچی  لیلا ،  عربیهای ابننجوم کهن در آموزه(.  139۷)   تیتوس ،  بورکهارت 
 مولی : تهران

  النور  موسسه: بیروت،  دوم چاپ،  کبری المعارف شمس(. ق142۷) ( ق 622. م) علی  بن احمد ، بونی 
 . للمطبوعات 

 .دارالفکر: بیروت، البیان روح  تفسیر(. ق1138)  اسماعیل، بروسوی حقی

  الدین   سیدجلال  تصحیح،  الفصوص  شرح  فی  النصوص  نقد(.  13۷0) (  ق898.  م )  عبدالرحمن،  جامی
 . اسلامی ارشاد و فرهنگ وزارت چاپ سازمان: تهران،  آشتیانی

 . علمی: تهران،  هفتم  چاپ، فرهنگ اشعار حافظ (.  13۷3)  احمدعلی، بخارایی رجایی 

؛  ۷5-49  صص،  1،  های عرفانی پژوهش،  بازتعریف  و   بازشناسی،  اولیا   کرامات(.  139۷)   محمد ،  رودگر
http: //noo. rs/AAY4J 

 . علمی: تهران، هفتم چاپ،  سرّ نی(. 138۷)  عبدالحسین ، کوب زرین

  صص ،  2۷،  12  دوره،  جاویدان خرد،  خوریسموس   مسأله  و  پروکلوس (.  1394)   امیرحسین،  ساکت
 http: //noo. rs/pWnQM؛ 68-51

  چاپ ،  فهیم  علیرضا  ترجمه،  ها و مکاتب اصلی عرفان یهودگرایش(.  1401)   گرهارد  گرشوم،  شولم
 . مذاهب و  ادیان دانشگاه انتشارات: قم، سوم

  مرکز :  تهران،  السلوکیه   المنهاج   فی  الربوبیه  الشواهد(.  1360)  ابراهیم  محمدبن،  شیرازی  صدرالدین
 دانشگاهی  نشر

ایرانیچشم(.  1399)  هانری،  کربن اسلام  فلسفی  و  معنوی  ،  رحمتی   انشاءالله  ترجمه،  اندازهای 
 . سوفیا : تهران

 . نگاه: تهران، ام سی چاپ،  فرامرزی محمدتقی ترجمه، هنر در گذر زمان (. 1399)  هلن، گاردنر 

http://noo.rs/AAY4J
http://noo.rs/pWnQM
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 . مشار خانبابا: تهران، فارسی  چاپی های کتاب  فهرست(.  1350)  بابا خان، مشار

 . مذاهب و ادیان دانشگاه: قم،  مفهوم عرفان، چاپ سوم(.  1401)  علی، عطار  موحدیان

 . مرکز:  تهران، دوم  چاپ، نژاد ترکمن حسین   ترجمه، نظریه عمومی جادو(. 139۷)  مارسل،  موس

الابرار(.  13۷1)  الدین  رشید  ابوالفضل،  میبدی عده  و  الاسرار  ،  حکمت   اصغر  علی  تصحیح،  کشف 
 . امیرکبیر: تهران

خودآموز در علوم و فنون غریبه در تسخیرات  (.  تا بی)  فندرسکی  میرحسینی  محمدباقر  مولنا، میرداماد
 . عربیه مکتبه:  کوئته،  و ختومات

: تهران،  الحسینی حسین  اهتمامبه،  مرصادالعباد(.  1312)   محمد  بن  عبدالله  ابوبکر،  رازی   الدیننجم
 . مجلس مطبعه

 . طهوری: تهران، موله ماریژان تصحیح، الإنسان الکامل (. 1386)  عزیزالدین، نسفی

  مفاخر   و  آثار   انجمن :  تهران،  فرد   میرباقری  اصغر   علی  سید  تصحیح ،  بیان التنزیل(.  13۷9)  ــــــــــ
 . فرهنگی 

جهان (.  1385)  راسل  جان،  هینلز ادیان    مرکز :  قم،  پاشایی.  ع:  مترجم  و  ویراستار  سر،  فرهنگ 
 . مذاهب و ادیان تحقیقات و مطالعات
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