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Abstract 

This research aims to explain the epistemological convergence of postmodernism and Islamic 
mysticism in critiquing classical rationality by addressing the main question: «How do these two 
paradigms, despite fundamental differences, align in criticizing modern rationality, and how can 
this convergence lead to the presentation of an epistemological model beyond the correspondence 
theory?» Through the analysis of themes such as knowledge as discovery in Islamic mysticism 
and the critique of representation theory, it is demonstrated that both traditions: 1. challenge 
classical rationality due to its claim to comprehend infinite reality; 2. consider language and reason 
incapable of fully explaining truth; in such a way that both discourses portray knowledge as 
beyond the simple mind-reality relationship. However, this convergence in critique leads to 
different outcomes, and while postmodernism tends toward epistemological relativism, Islamic 
mysticism, relying on the manifestation of divine wisdom, proposes a three-dimensional model 
based on negation (critique of instrumental reason), intuition (presential knowledge), and action 
(piety as the foundation of knowledge). The present research, employing the method of 
comparative analysis of texts (including the Quran, Islamic narrations, and key postmodern texts), 
argues through themes such as knowledge as manifestation and critique of representation theory 
that this combined model can both escape the limitations of correspondence theory and avoid 
postmodern nihilism. The findings indicate that «knowledge» in this framework is not a static 
representation but a dynamic process in engagement with the transcendent. 

Keywords: epistemological convergence, correspondence theory, manifestation of divine 
wisdom, knowledge by presence. 

Introduction 

This study examines the epistemological convergence between two seemingly opposing 
paradigms—postmodernism and Islamic mysticism—in their critique of modern rationality. In the 
current era, where the dominance of instrumental rationality and modern metanarratives faces 
serious challenges, discovering common ground between these two intellectual traditions can open 
new horizons in the philosophy of religion and epistemology. The primary question of this article is 
how these two systems of thought, despite their metaphysical differences, align in critiquing the 
foundations of classical rationality, and whether this convergence can lead to the creation of an 
epistemological model that transcends the limitations of the correspondence theory while avoiding 
the pitfalls of absolute relativism. The correspondence theory, as the foundation of modern 
epistemology, defines truth as «the correspondence of mind with objective reality» (Armstrong, 
1973) but fails to explain supra-rational phenomena (such as unforeseen sustenance in the Quran) 
and nonlinear systems (according to chaos theory). This gap reveals the need to redefine knowledge. 
Both Islamic mysticism (centered on «negation of attributes») and postmodernism (with 
deconstruction) emphasize the limitations of language and reason in representing truth. 

The research method in this study employs a comparative analysis of texts (Quran, narrations, 
postmodern texts) , and this research shows that diverse themes (such as the supplications of Imam 
Sajjad as an example) share profound commonalities with the «critique of representation» 
(Derrida). Furthermore, Islamic mysticism, by presenting «knowledge as manifestation, offers a 
way to overcome the impasses of modern epistemology. 
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Research Findings 

The examination of the epistemological convergence between Islamic mysticism and 
postmodernism reveals that these two paradigms, despite metaphysical differences, share significant 
commonalities in critiquing modern rationality. Both discourses, through a fundamental critique of 
classical rationality and the correspondence theory, emphasize the inherent limitations of language 
and human cognition. Postmodernism, with concepts such as «the end of metanarratives» (Lyotard, 
1979) and «deconstruction» (Derrida, 1967) , and Islamic mysticism, with teachings like «negation 
of attributes» (Ibn Arabi, 2002) and «presential knowledge,» demonstrate that ultimate truth cannot 
be confined within limited rational frameworks. 

In the realm of nonlinear cognition, both traditions emphasize the complexity and unpredictability of 
the universe. Postmodernism, inspired by chaos theory (Lorenz, 1963) and Islamic mysticism, by 
referring to verses such as «He provides for him from where he does not expect» (Quran 65:3), believes 
that understanding truth requires moving beyond linear cause-and-effect models. Additionally, both 
schools agree on the limitations of language in fully expressing truth, although Islamic mysticism 
proposes a path to approach transcendent truth through symbolic and allegorical language. 

In terms of cognitive pluralism, both paradigms emphasize the diversity of paths to knowledge, 
but Islamic mysticism contextualizes this plurality within the framework of existential unity. The 
findings indicate that Islamic mysticism, by proposing a tripartite model consisting of negation 
(critique of instrumental reason) , intuition (presential knowledge) , and action (piety) , offers a 
solution to overcome the impasses of modern epistemology that avoids both the limitations of the 
correspondence theory and the absolute relativism of postmodernism. 

These convergences facilitate constructive dialogue between Islamic tradition and contemporary 
philosophy, paving the way for reinterpreting religious texts within new epistemological 
frameworks. 

Conclusion 

This research shows that, despite fundamental differences, postmodernism and Islamic mysticism 
share significant convergence in critiquing classical rationality. However, Islamic mysticism, by 
proposing a model based on negation, intuition, and action, goes beyond postmodern relativism 
and offers a paradigm that: 

-Acknowledges the limitations of human understanding 

-Enables gradual attainment of truth through a practical spiritual journey 

The implications of the research suggest: 

1. The possibility of dialogue between Western philosophy and Islamic mysticism 

2. A framework for reinterpreting religious texts in the postmodern world. 
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 چکیده
  ن ی به ا   ک، ی کلاس   ت ی در نقد عقلان   ی و عرفان اسلام   سم ی مدرن پست   ی شناخت معرفت   یی همگرا   ن یی پژوهش با هدف تب   ن ی ا 

  ن ی و ا   ند ی مدرن همسو   ت ی در نقد عقلان   ، یی غا   ی ها رغم تفاوت به   م، ی دو پارادا   ن ی که »چگونه ا   دهد ی پاسخ م   ی پرسش اصل 
  ۀ مثاب چون معرفت به   ی ن ی مضام   ل ی با تحل   نجامد؟« ی مطابقت ب   ه ی از نظر  ر فرات   ی معرفت   ی به ارائه مدل   تواند ی چگونه م   یی همگرا 

  ل ی را به دل   ک ی کلاس   ت ی . عقلان 1که هر دو سنت:    شود ی داده م نشان   ، یی بازنما   یۀ و نقد نظر   ی کشف در عرفان اسلام 
  ی به نحو   دانند؛ ی م   ان ناتو   قت ی کامل حق   ن یی . زبان و عقل را در تب ۲  کشند؛ ی به چالش م   ی نامتناه   ت ی احاطه بر واقع   ی ادعا 

  ج ی در نقد، به نتا   یی همگرا   ن ی حال، ا   ن ی . با ا کنند ی م   ر ی تصو   ت ی واقع - که معرفت را هر دو گفتمان فراتر از رابطه ساده ذهن 
  ی بر تجل   ه ی با تک   ی عرفان اسلام   ابد؛ ی ی سوق م   ی معرفت   یی گرا ی به نسب   سم ی مدرن که پست   ی و در حال   انجامد ی م   ی متفاوت 

(؛ و عمل )تقوا به عنوان بستر  ی (؛ شهود )معرفت حضور ی بر سلب )نقد عقل ابزار   ی مبتن   ی بعد سه   یی الگو   ، ی حکمت اله 
و    ی اسلام   ات ی متون )شامل قرآن، روا   ی ق ی تطب   ل ی روش تحل   ی ر ی . پژوهش حاضر با به کارگ دهد ی م   شنهاد ی معرفت( را پ 

مدل    ن ی که ا   کند ی استدلال م   یی ازنما ب   ه ی و نقد نظر   ی تجل   ۀ مثاب چون معرفت به   ی ن ی مدرن(، مضام پست   ی د ی متون کل 
از آن است   ی حاک  ها افته ی . ی مدرن پست  سم ی ل ی ه ی و هم از ن  زد ی مطابقت بگر یۀ نظر  ی ها ت ی هم از محدود  تواند ی م  ی ب ی ترک 

 است.   ی در مواجهه با امر متعال   ا ی پو   ی ند ی بلکه فرآ   ستا، ی ا   یی چهارچوب، نه بازنما   ن ی که »معرفت« در ا 
 . ی معرفت حضور   ، ی حکمت اله   ی مطابقت، تجل   یۀ نظر  ، ی شناخت معرفت   یی همگرا :  ها کلیدواژه 

  ت ی در نقد عقلان   ی و عرفان اسلام   سم ی مدرن پست   ی شناخت معرفت   یی همگرا   . ( 1404مهدوی آزادبنی، رمضان ) : استناد 
 . 301-۲81(،  1)   58،  ادیان و عرفان .  مدرن 

 : مؤسسه انتشارات دانشگاه تهرانناشر 
 حق چاپ و حقوق نشر برای نویسندگان محفوظ است.
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 مقدمه 

  « عینی   واقعیت  با   ذهن   انطباق »   را  مدرن، حقیقت  شناسی معرفت  ارکان  از   یکی   عنوان  به   مطابقت  نظریه
های  پدیده از دو دسته تبیین در  نظریه اما ناکامی این(. Armstrong, 1973, p. 45)  کندمی تعریف

 : است( مورد غفلت واقع نشدهGoldman, 1999, p. 56)زیر 
ق   وَمَن)»  غیرمترقبه رزق  مانند فراعقلانی های . معرفت1

هَ  یَتَّ ه   یَجْعَل اللَّ قْه   مَخْرَجًا لَّ نْ   وَیَرْز    حَیْث    م 
ب   لَا   . دهندمی رخ علّی محاسبات از خارج  که( 3-۲: 65؛ قرآن،  «یَحْتَس 

  نقد   و(  Lorenz, 1963, p. 12)  آشوب   نظریه  که  پیچیده  هایسیستم  در  غیرخطی  های پدیده.  ۲
 . اندداده نشان را آنها( Lyotard, 1979, p. 34)  ابزاری عقلانیت به پستمدرن

نیاز  این   با )  اسلامی  عرفان  هم  آنکه  جالب.  سازدمی  آشکار  را  معرفت  بازتعریف  به  ناکارآمدی، 
عربی،    «(الصفات  سلب »  محوریت  و89،  1380)ابن    بر (  شکنیشالوده  با)  مدرنیسمپست  هم  ( 

  این   آیا   اما(.  Derrida, 1967, p. 158)  دارند  تأکید  حقیقت  بازنمایی  در  عقل  و  زبان  های محدودیت
 بینجامد؟  بدیل الگویی به  تواندمی  نقد در همگرایی

تجربۀ   طریق  از  حقیقت  وجویمختلف، جست  هایفرهنگ  در شناختی  جریانی  عنوان  به  عرفان
است تا ریشه و خاستگاه عرفان  هایی در این زمینه انجام شدهکند، و پژوهشمی  دنبال   را  شهود   و  باطنی 

فرهنگ آزادبنی،  را  )مهدوی  دهد.  نشان  مختلف  اهمیت77،  1401های  در    پژوهش  ضرورت  و  ( 
 های زیر است: ویژگی
  از   گسست   هم  و  بپرهیزد  پستمدرن   گرایینسبی  از  هم  که  مدلی  ارائه:  دین  فلسفه  گسترش .  1

 (.Nasr, 2010, p. 112) کند  ممکن را مدرن  بعدیتک عقلانیت
  تحلیل   برای )  دین   شناسی جامعه  مانند  انسانی  علوم   در مدل  این  کاربست : ایرشتهمیان کاربرد. ۲
 (. Campanini, 2016, p. 91( )مقدس متون خوانش)  هرمنوتیک و( «معجزه»  مانند هاییپدیده
  الهی   حکمت  بر  تکیه  با  پستمدرن  نیهیلیسم  برای   جایگزینی  تبیین :  معنا  بحران  به   پاسخ.  3

(Chittick, 1989, p. 203.) 
 دهد: های زیر پاسخ میدر هر حال پژوهش حاضر به پرسش

 کدامند؟  مطابقت   نظریه نقد در  اسلامی عرفان و مدرنیسمپست  همگرایی  نقاط. 1
 شود؟   منجر(  شهود  و  تقوا  پایه  بر)   «تجلی  مثابۀبه  معرفت»   مدل  به  تواندمی  چگونه  همگرایی  این.  ۲

 پیشینۀ پژوهش 

می پژوهش  این  در  تحقیق  مورد  مساله  با  رابطه  ذیل  در  شرح  به  آثار  مهمترین  از  برخی  به  توان 
 نمود: اشاره
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اما  الهیات  در  مطابقت  نظریه  نقد  به  هیک  ,Hick)  استگرفته  نادیده  را  عرفان  نقش  پرداخته، 

2004, pp. 67-68  .)اسلامی   منابع  به  کرده، ولیبررسی  را  مدرنیسمپستو    عرفان  وینرایت اشتراکات  
«  حضوری  معرفت ( »15، ص  1360)   یزدی   حائری (.  Wainwright, 1981, p. 145)است  نپرداخته

کرده،    اشاره عرفان و عقل رابطه  به سروش  .نداده انجام مدرنیسمپست با  ایمقایسه  کرده، اما  طرح را
 ( 15۲، ص  1379سروش،  ) نکرده ارائه معرفتی  مدل ولی

  مند نظام  صورتبه  را  همگرایی  این  تاکنون  ایمطالعه  هیچ  وجه نوآوری پژوهش حاضر این است که
در این رابطه ضمن توضیح مختصر بنیان معرفتی عصر مدرن  .  استنکرده  بررسی  سازیمدل  هدف  با  و

  چندگانگی   بر  تأکید  و  هافراروایت  نقد  شود عصری که در آن بربیان می  مدرنیسمپست  عصر  نقد آن در
نیز    اسلامی  عرفان  سپس بیان خواهد شد در (  Lyotard, 1979; Derrida, 1967)  شود می  معنا

  سلوک  و  شهود   بر   مبتنی  معرفت  و  دارد   وجود  است  رایج  مدرن  عصر  در   آنچه  از  متفاوت  معرفتی فضای
 ( 300، ص 5، ج 1391؛ ملاصدرا، 1380عربی،   ابن. )است عملی

 مدرن   عصر   در   کلاسیک   عقلانیت 

  نظریه   و  ابزاری  عقل  بر  مبتنی  فکری در این دوره  کلاسیک حاکم است و نظام  در عصر مدرن عقلانیت
  صادقند   زمانی  هااست. مطابق نظریه مطابقت گزاره(  Descartes, 2006; Kant, 1996)  مطابقت

 ( Aristotle, Metaphysics, 1011b25( )باشند داشته انطباق عینی واقعیت با که
های غالب است. این رویکرد  ها در عصر مدرن یکی دیگر از رویکرد همچنین خطی انگاشتن پدیده

گیرد و تامل در مبانی  میبر مبانی فلسفی خاصی مبتنی است که در عصر پسا مدرن مورد نقد جدی قرار
آنها نشان می با  نیز نوعی همسویی آشکار  اینکه درعرفان اسلامی    مدرن، فهم   عصر  دهد. توضیح 

 : است کلیدی ویژگی سه  دارای رویکرد این. بود معلولی-علّی  خطی مدل   بر مبتنی عمدتاً  هاپدیده
 (Hume, 2000, p. 60)   دهدمی  رخ   معلول  از  پیش  همواره  علت  اینکه  به  باور:  ثابت  زمانی  توالی

دقیق  امکان  به  اعتقاد:  بینیپیش  قابلیت  ,Laplace)  اولیه  شرایط  شناخت  با  نتایج  محاسبۀ 

1996, p. 4 ) 
 ( Descartes, 2006, p. 18)  ترساده اجزای به پیچیده  هایسیستم تحلیل: پذیریتفکیک
توان نگرش خطی  نیوتنی می  یافت. به عنوان نمونه در فیزیک   تجلی   مختلف   علوم   خطی در  نگرش 

 ,Newton)  است  خطی  دیفرانسیل  معادلات  با  اجرام  محاسبۀ مسیر  را نشان داد. در فیزیک نیوتنی

2016, p. 13 ) 
 ( Smith, 1994, p. 26)  خطی تعادلی  هایمدل: کلاسیک  اقتصاد

 ( Skinner, 1938, p. 21)  پاسخ-محرک :  رفتارگرا روانشناسی 
 : اندهای آن را آشکار نمودهمحدودیت جدید نکته مهم دربارۀ این نگرش این است که مطالعات

 (Lorenz, 1963, p. 132)  دارند  غیرخطی رفتار پیچیده های سیستم
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 (Gleick, 1987, p. 23) 1کند می نقض را پذیریبینیپیش ایپروانه اثر
 ( Barabási, 2002, p. 47) سازدمی  منتفی  را هاپدیده تفکیک امکان ایشبکه تعاملات

خطیمحدودیت نگرش  علم  موجب  های  تا    یابد   گرایش  احتمالات  به  قطعیت  از  مدرن  شد 
(Heisenberg, 1927, p. 180،)  بپذیرد  را  غیرخطی  هایپارادایم  و فلسفۀ علم   (Kuhn, 1962, 

p. 111  )کند  حرکت  ترپیچیده  هایمدل  سمت  به  شناسیهمچنین معرفت  (Morin, 1990, p. 89) 

 مدرن   عصر   در   ها روایت   فرا 

فراروایت  عصر  در نه   حاکم(  Metanarratives)  ها مدرن،    عصر   در.  ساده  های روایت  صرفاً   بودند، 
فراروایت هویت جهان  و  کلان  هایروایت  عنوان  به(  Metanarratives)  ها مدرن،   و   شمول، 

»وضعیت   کلیدی  اثر  در  لیوتار.  کردندمی  تعیین  را  اجتماعی  و  فکری  هاینظام  مشروعیت   خود، 
  را   جامعه  و  تاریخ  کل  تبیین  ادعای  که  کندمی  تعریف  هاییروایت  عنوان  به  را  هاپستمدرن«، فراروایت

از  و  روایت  جمله  دارند،    یک   ارائه  با  هافراروایت  این(.  xxiii.  ص )  مارکسیسم  پیشرفت، روشنگری، 
  های روایت  و  آوردنددرمی  خود  سیطره  تحت  را  تجربه  و  دانش  عقلانی، همۀ اشکال  و  واحد  چارچوب

  سوی  به «،ها فراروایت مرگ»  با مدرنیسمپستمقابل،  در. راندندمی حاشیه به را هاروایتخرده و محلی
 . ورزید  تأکید کلان ادعاهای این  از ساختارشکنی بر و کرد حرکت  محلی و کوچک هایروایت تکثر

  چالش   به  را   مدرن  عقلانی   هایمتفاوت، فراروایت  ایشیوه  به  نیز  اسلامی   حال، عرفان  همین   در
  نهایی  حقیقت که  دهد می  نشان «،وجود  وحدت»ارائۀ نظریۀ    با  الحکم  فصوص در  عربی   ابن.  کشدمی

.  ص)  شد  نزدیک  آن  به  توانمی  کشف  و  شهود  طریق  از  تنها  و  است  عقلی  محدود  روایت  هر  از  فراتر
روایت  و  فردی  سلوک   بر  تأکید  با  عرفان(.  56 باطنی،   را  حقیقت  از  مستقیم  و  شخصی  هایتجربۀ 

  به   پستمدرن  نقد  با  توجهی  قابل  مسیر، همسوی  این  در  و  کندمی  کلان  تحمیلی  هایروایت  جایگزین
 . دهدمی نشان ها فراروایت
 : داد توضیح زیر  شرح به توانمی  را کلیدی تمایز  این

 مدرنیته  بر حاکم های فراروایت .1
  معرفت   مسلط  هایچارچوب  عنوان  به  را  کلان  های ابزاری، فراروایت  عقلانیت  بر  تکیه  با  مدرنیته

 :ها نمونه ترین مهم.  کرد ترویج عمل و
 

  نظریه   این.  پردازدمی  غیرخطی  و  پیچیده  هایسیستم  مطالعه  به  که  است  ریاضیات  زا  ایشاخه(  Theory Chaos)  آشوب  نظریه  .1
  کنند می  تبعیت  پیچیده  بسیار  اما  قطعی  قوانین  از  رسند، درواقعمی  نظر  به  تصادفی  ظاهر   به  که  هاییسیستم  چگونه  دهدمی  نشان

(Lorenz, 1963)  .ایپروانه  اثر  (Butterfly Effect  )های سیستم  شدید  حساسیت  نظریه، بیانگر  این  مفهوم  ترینمهم  عنوان  به  
  منجر   هاخروجی  در عظیم هایتفاوت به توانندمی  هاورودی در جزئی تغییرات الف( : اصل این طبق. است اولیه شرایط به آشوبناک

  اجتماعی   علوم  حتی  و  اقتصاد،  طبیعت  در  پدیده  این؛ پ(  است  غیرممکن  اساساً   هاییسیستم  چنین  در  بلندمدت  بینیپیش؛ ب(  شوند
 جدیدی   پارادایم  و کشید  چالش به  را  کلاسیک   علم  هایبنیان،  مفاهیم این  معرفی با  آشوب  نظریه.  (Gleick, 1987)   شودمی  دیده

 . کرد ایجاد پیچیده هایپدیده فهم در
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 کانت،(. )  اخلاقی و علمی ترقی  سوی به  بشر ناپذیراجتناب حرکت   به باور: خطی پیشرفت روایت
 (. دکارت، ولتر ) خرافه  و جهل از رهایی راه تنها عنوان به عقلانیت: روشنگری روایت
  نهایی   پیروزی)  لیبرالیسم   یا(  طبقاتی   مبارزه  مثابۀبه  تاریخ )  مارکسیسم :  ایدئولوژیک  های روایت
 (. آزاد بازار و فردگرایی

 : توان در موارد زیر نشان دادها را میفراروایت  این هایویژگی
 . هادوران و جوامع همه برای اعتبار ادعای: گراییشمولجهان

 (. « پیشرفت=  تاریخ»  مثلاً )  ساده هایفرمول به انسانی هایپیچیدگی تقلیل: معناییتک
 (. دینی یا بومی دانش  مثل) رقیب هایروایت حذف :  انحصارگرایی

 مدرنیته  در هاروایت جایگاه .۲
  های افسانه  مثلاً )  داشتند  قرار  هافراروایت  الشعاعمدرن تحت  عصر  در  خاص  و  محلی   های روایت

شدند. به عنوان نمونه    رانده  حاشیه  ها در عصر مدرن بههمچنین روایت  (.«علمی  تاریخ»  برابر  در  محلی
ها در عصر  جایگاه روایت(.  2010فایرابند،  )  شد می  شمرده  نامعتبر  مدرن  علم  برابر  در  سنتی   دانش

ابزاری به  که  بود  یافته  تنرل  قدری  به  شدند    هافراروایت  تقویت  برای  مدرن    های روایت  مثلاً )تبدیل 
 (. هاملتدولت ساختن برای گرایانهملی

 2ها فراروایت  حاکمیت  عصر: مدرنیته .3
 : تا کرد  ایجاد فراروایتی هایدستگاه مدرنیته که کندمی استدلال لیوتار

 . ببخشد  مشروعیت(  داریسرمایه،  علم، دولت ) مرکزی  هایقدرت به . 3-1
 . کند سرکوب را تکثر و هاتفاوت . 3-۲
 . ( انضباط و گفتمان   درباره  فوکو هاینظریه با همراه)  سازد ممکن را اجتماعی کنترل . 3-3

 کلاسیک   عقلانیت   نقد   و   مدرنیزم   پست 

 مدرنیته   پذیرد. اگرها را نمیکشد و فرا روایتپست مدرنیزم به شدت عقلانیت کلاسیک را به چالش می
پستمدرنیته  هافراروایت  عصر   ها روایتخرده  آن  جای  به  و  کندمی  اعلام  را  هافراروایت  مرگ  بود، 

(Local narratives )کندمی وحدت جایگزین را تکثر و گزید برمی را . 
  به   یا  داشتند  ایحاشیه  جایگاهی  یا  محلی  هایروایت  و  بودند  حاکم  هامدرن، فراروایت  عصر  در
  که  است  چیزی  همان  دقیقاً   این.  شدندمی  تبدیل  مسلط  های فراروایت  تقویت  برای  ابزاری

 .کشید  چالش  به را آن مدرنیسمپست
شالوده نظریه  طرح  با  که  است  مدرنیزم  پست  مهم  متفکران  از  یکی  عقلانیت    شکنیدریدا  با 

  تنها   نه  زبان  که  داد  نشان  différance  مفهوم   با   کلاسیک عصر مدرن بشدت مخالفت کرد. دریدا
 

 تقلیل :  اجتماعی  علوم؛ ب(  استاندارد  درسی  هایبرنامه  طریق  از  «پیشرفت  روایت»  ترویج:  مدرن  آموزشالف(  :  عینی  هایمثال  .2
 .خطی«  توسعه مراحل»  به گوناگون هایفرهنگ 
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  متن  از  خارج چیز  هیچ»  او گفته  به. معناست به  دستیابی مانع  خود  نیست، بلکه حقیقت  شفاف واسطه
  آنکه بی  دهدمی  ارجاع  دیگر  هاینشانه  به  نشانه  هر  یعنی  (،Derrida, 2016, p. 158« )ندارد  وجود

 . کشید  چالش  به را غرب متافیزیک  هایبنیان ایده این. کند اشاره نهایی  حقیقت به
نگرش مهمی در این    لیوتار  هایفراروایت  لیوتار یکی دیگر از متفکران پست مدرنیزم است. مرگ 

 ,Lyotard, 1979)  کرد  تعریف«  هافراروایت  به  اعتمادیبی»  را  پستمدرن   وضعیت  دوره است. لیوتار

p. xxiv  .)عقلانیت  پیشرفت  مانند  مدرنیته  کلان  هایروایت  که  کرد  استدلال  او   و   علمی  خطی، 
  در   مطابقت  نظریه  با  مستقیماً   ایده  این .  نیستند  پیچیده معاصر  جهان  توجیه  به   قادر  خواهی، دیگرآزادی

سازد.  ای در پست مدرنیزم بنیان عصر مدرن را زیر رو میپروانه  اثر  و  آشوب  طرح نظریه.  است  تعارض
 .Lorenz, 1963, p)  اندبینیپیش غیرقابل ذاتاً  پیچیده هایسیستم داد نشان آشوب نظریه در لورنز

«  کند  ایجاد تگزاس  در طوفانی  تواندمی برزیل  در  ایپروانه زدن بال» آن طبق که-ای پروانه اثر(. 132
(Gleick, 2016, p. 8)-روابط  است  واقعیت   این  از  ایاستعاره پیشغیرخطی  علّی  که    بینی اند، 

  کنار   در  مؤلفه  سه  است. این   غیرممکن   پیچیده  هایسیستم  کامل  است و کنترل  ناممکن  بلندمدت
 دهند. می شکل  را پستمدرن عصر های هم، ویژگی

سه ترتیب  فهممعرفت  کلیدی  مؤلفه  بدین  شالودۀ    تشکیل   را   واقعیت  از  پستمدرن  شناختی، 
 : دهندمی

 شناختی معرفت   قطعیت   عدم 
  نظریۀ آشوب   از تأثیر  با  مدرنیسمپستعقلانی،   یقین  به  دستیابی دربارۀ امکان مدرنیته ادعای برخلاف

نظام  است  معتقد   دیدگاه  این .  کندمی  رد   را  قطعیت   ادعای  هرگونه ،  دریدا  شکنیشالوده  و   های همۀ 
  فیزیک   در  هایزنبرگ.  ندارد  وجود  شناخت  برای  ناپذیریتزلزل  مبنای  هیچ  و  ناپایدارند  ذاتاً   معرفتی
 است. کرده تأیید  را ایده این نیز کوانتوم

 حقیقت   های روایت   در   تکثرگرایی 
  یک   جای  به.  باشد  داشته  را  حقیقت انحصار  ادعای  تواند نمی  مسلطی  روایت   ، هیچ 3ها فراروایت  مرگ  با
 علوم  در  هم  تکثرگرایی  این(.  Foucault, 1977)  مواجهیم  متعدد«  هایتاریخ»  با  واحد، ما«  تاریخ»

 
  معنا  را  خود  هایواقعیت  و تجربیات  ها آن طریق  از هاانسان که دارند اشاره  اییافتهسازمان هایشیوه به ( Naratives) ها روایت .3

 .  رویدادها  میان علّی رابطه( ج و ؛هاکنش و هاشخصیت( ب  ؛پایان و میانه،  آغاز( الف: است عنصر سه شامل روایت هر. بخشندمی
ریکور،  )  فرهنگی  بافت  به  متکثر ج( وابسته  و  پذیرجمعی ب( انعطاف  و  فردی  هویت  عبارتند از الف( سازنده  هاروایت  کلیدی  هایویژگی
1984 )  . 

 هایایدئولوژی  به  و  دارند  را  بشر  تاریخ  کل  تبیین  ادعای  که  هستند  شمولیجهان  و  کلان  هایروایت(  Metanarratives)  هافراروایت
 تاریخ   تفسیر )  مارکسیسم (  ب  مدرنیته  خطی  پیشرفت  روایت(  الف:  از  عبارتندها  روایت  فرا  از  هایینمونه.  بخشندمی  مشروعیت  بزرگ 
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  تجلی (  فرهنگی  مطالعات   مثل)   انسانی   علوم  در   هم   و(  کوهن  علمی  هایپارادایم  مثل)   طبیعی 
 است. یافته

 تعین   عدم   و   پیچیدگی   به   توجه 
  روابط   از  تنیدهدرهم  ایشبکه  را  واقعیت  (،Morin, 1990)  نظریۀ پیچیدگی   از  الهام   با  مدرنیسمپست
  مانند  مفاهیمی و ایپروانه اثر با دیدگاه این. داد تقلیل ساده اجزای به را آن تواننمی که داندمی  متغیر

 . همسوست ادبیات  در( Barthes, 1977« )ابرمتن»
در ویژگی  این  عملی  پیامدهای ازگذار   علوم  ها  است  عبارت    به   خطی  های تحلیل  از  انسانی 

 «. دیگری» به فلسفه عبارت است از توجه کیفی و در  هایروش 

 اسلامی   عرفان   شناختی معرفت   مبانی 

  مفهومی   و  تجربی  عقلانیت  از  فراتر  را  حقیقت  شناخت  که  است  استوار  پایۀ اصولی  بر  اسلامی  عرفان
 :کرد خلاصه  کلیدی محور چند  در توانمی را مبانی این. کندمی  تعریف مدرن

 « شهود »   و   « کشف »   مثابۀ به   معرفت (  الف 
حقایقبی  درک (:  حضوری   علم)  حضوری  معرفت ملاصدرا،  )   ذهنی  مفاهیم  به  نیاز  بدون  واسطۀ 

ج   الحکمة ص1المتعالیة،  معرفت(.  1۲3،  درک(  حضوری  علم)  حضوری  تعریف  از  است    عبارت 
بدون  مستقیم   و  واسطهبی  الحکمة  در  ملاصدرا .  عقلی  استدلال  یا  ذهنی   مفاهیم  به  نیاز   حقیقت، 

 . خواندمی « است معلوم  عین   که علمی» را آن( 1۲3، ص 1ج)  المتعالیة
گاهی)  خود  از  نفس  شناخت   به عنوان مثال نمونه ای از این  (  خویش  وجود   از  انسان  واسطهبی  آ

منطقی و    یا  زبانی  هایواسطه  به  نیاز  های این نوع معرفت عبارت است عدمویژگی.  نوع معرفت است 
مثابۀ کشف، تاکید  عنصر محوری در فهم معرفت به. است( مفاهیم  بر مبتنی)  حصولی علم از تریقینی

  تجلی   مفهوم .  شودمی  «متجلی »   سالک   بر   نفس  تهذیب  سیر  در  بر مفهوم تجلی حقیت است و حقیقت
  عَرَفَ   مَن : »کلیدی  حدیث.  عملی  سلوک  و   سیر  طی  سالک  دل   در  غیبی  حقایق   ظهور   از  است  عبارت

ه   عَرَفَ  فَقَد نَفسَه    «رَبَّ

 
(  ب  ؛گراشمولجهان(  الف  : از  عبارتند  ها فراروایت  هایویژگی.  (1979،  لیوتار)  گرایانهملی  هایداستان(  ج  و(  طبقاتی  مبارزه  عنوان  به

 . ابزاری عقلانیت بر مبتنی( ج  و ؛خواهتمامیت
 ( xxiv. ص« )نداریم باور هافراروایت  به، پستمدرن جامعه در» کرد اعلام« پستمدرن وضعیت»  کتاب در لیوتار:  هافراروایت  مرگ 

 : دارد  زیر  عوامل در ریشه  هافراروایت  مرگ  دلایل
 (  نامحدود پیشرفت مثل)  هایشوعده کردن محقق  در ناکامی: مدرنیته پروژه شکست. 1
 کشند می  چالش به را مسلط هایروایت که ایحاشیه  صداهای ظهور: فرهنگی تکثر. ۲
 (  19۲7، هایزنبرگ ) قطعیت  عدم اصل و آشوب نظریه: علمی تحولات. 3

 (  1975، فوکو)  قدرت  ساختار در تغییر؛ گرایینسبی رشد؛  هویت و معنا بحران: داشت بهمراه را زیر  مهم پیامدهای هافراروایت  مرگ 
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 . است(شناخته را شناخت، پروردگارش  را  خود کس  هر)
 تواند داشته باشد.: تجلی دارای مراحلی می

 .رذایل  از  باطن  پاکسازی: نفس تزکیه .1
 . (الهی  صفات و اسما  کشف: مثال)  مختلف مراتب  در حقایق  ادراک : قلبی مشاهده .۲
 . (مولوی و  عربی ابن  مانند  بزرگی عرفای) او به  بقای و حق در شدن ذوب: بقا و فنا .3

حقیقت در عرفان اسلامی انکار ناپذیر است و توجه به تمایز و تفاوت عقل و    ادراک   در  دل  نقش
خطی است در    های استدلال  و  مفاهیم  به  محدود   دل در عرفان اسلامی اهمیت زیادی دارد. عقل 

،  55بحارالأنوار، ج-«الرحمن  عرش   المؤمن  قلب)»  باطنی  و  شهودی  هایدریافت  مرکز  حالی که دل
نَّ )»  پاکدامنی  و  قلب برای فعال بودن تحثت تاثیر شرایطی است که تقوا(.  39ص هَ   إ  ل    لا  اللَّ نز  لمَ   ی    الع 
لاَّ  ر    قَلب    عَلَی  إ  لَا )»  ذکر  و  در کنار عبادت نقش مهمی دارد: عبادت(  « طاه 

َ
کر    أ ذ  ه    ب 

ن    اللَّ وب    تَطمَئ  ل  - «الق 
 (. ۲8: رعد

  کافی   برای درک حقیقت  در کسب حقیقت در عرفان اسلامی، نقش دل، محوری است و عقل
لم    لَیسَ )»  کندمی  عمل  حقیقت  ادراک   مرکز  عنوان  به «  دل» نیست؛   کَثرَة    الع  ما  ب  نَّ ، إ  م 

عَل  وَ   التَّ ور    ه  ه    ن  ف    یَقذ 
ه   ی اللَّ  (. ۲۲5، ص1بحارالأنوار، ج -« القَلب   ف 

 ( سلبی   روش )   الصفات   سلب (  ب 
  ناقص   الهی   ذات   از  توصیفی  عقل در فهم خداوند. در این نگرش هر  و  زبان  سلب الصفات یعنی ناتوانی

ه    لَیسَ )»  است ثل    ذات   از  محدودیت  و  تشبیه  گونه  هر  نفی  با  که  رویکردی(.  11:  شوری -« شَیء    کَم 
ه    لَیْسَ »پشتوانه قرآنی این نگرش آیه  .  رسدمی  خداوند  مثالیبی  درک   الهی، به ثْل  :  شوری)  «شَیْء    کَم 

 . است( «نیست او مانند  چیز هیچ( )» 11
  قاصر  بشری  زبان و عقل تاکید دارد. مطابق این نگرش الفاظ  فلسفی این نگرش بر ناتوانی   مبنای

ل  )»   اند لایتناهی  ذات  توصیف از کَ  خَطَرَ  ما  ک  بال  وَ   ب  ه    فَه  لاف  خ   (. ۲63، ص3بحارالأنوار، ج -«ب 
مثال عنوان  بر  .  است  متفاوت  مخلوقات  وجود  با  خداوند  برای «  وجود»واژۀ    به  تاکید  همچنین 
  در این رویکرد  عقل پشتوانه فلسفی دیگر برای نگرش سلب الصفات است. عقل  محدودیت و ناتوانی

 . را ( اثبات)  هستی چه کند، نه  درک  را( سلب)  نیستی چه تواندمی  تنها هایشمحدودیت  دلیل به
المتعالیة،    الحکمة)  «است  آن  برخلاف  کند، خداوند  تصور  تو  وهم  را  چه  هر»   کندملاصدرا بیان می

 (. 1۲، ص6ج
عرفانی در تبیین و دفاع از نگرش سلب الصفات عنصر مهمی است عنصری که مطابق آن،   حیرت

 رسد می « ناشناختگی به اعتراف»  به نهایی ناشناختگی است. شناخت  به  اعتراف مثابۀبه شناخت اوج
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  اسلامی، اهمیت زیادی دارد چرا که این مفهوم بیانگر نوعی   سنت  در   عرفانی  توضیح مفهوم حیرت
که« هاپاسخ  به  دستیابی »  در  نه  را   نهایی  معرفت  که  است  بنیادین   پارادوکسی    به   اعتراف»  در  ، 

 : است استوار پایه دو  بر مفهوم  این. داند می  «ناشناختگی
 روایی  و قرآنی مبانی .1

م وَمَا» آیه یت  وت 
 
نَ  أ لْم   مِّ لاَّ  الْع  یلًا  إ   . دارد تأکید بشری دانش ذاتی محدودیت  بر( 85: اسراء)   «قَل 

مَا: »کندمی  تصریح  البلاغهنهج  در(  ع)   علی   امام لَّ کَ   ک  زْت  ی   مَیَّ وَهم  یْتَ   ب  مَا  ل ی  تَجَلَّ یکَ   لَیْسَ   ب    « ف 
 . نمایاند می هاآن برخلاف را خود  بشناسم، او محدود مفاهیم  با را خدا هرچه (؛186 خطبه)

 عرفانی -فلسفی  تحلیل .۲
  به   دل  و  ایستدبازمی  ادراک   از  عقل  که  نامد؛ جاییمی  «معرفتی   حیرت  »   را  حالت  این  عربی  ابن
 (.Chittick, 1989, p. 145)  رسدمی  ناتوانی اعتراف

رک    عَن    اَلعَجز  : »است  عقلی  سیر  حیرت، نهایت  است  معتقد   ملاصدرا درک،    از   ناتوانی )  « إدراک    الدَّ
 (. 77، ص1381)آشتیانی، (  است درک  خود

  مثل )   مدرنیسمپست  که  پستمدرن نباید نادیده گرفته شود. درحالی  شکاکیت  تفاوت حیرت عرفانی با
  داند می  حضوری  معرفت  برای  ایمقدمه  را  حیرت  این  اسلامی  رسد عرفانمی  گرایینسبی  به(  دریدا

(Nasr, 2007, p. 112 .)کننده چنین حیرتی استمولوی نمونه بزرگی از منعکس : 

 (. سوم مثنوی، دفتر) «کمین  ز نه آمد دانایی از حیرت/این که  دل ای  بمان دیگر حیرتی» 

  بینی پیش  را  کلاسیک  عقلانیت  از  پستمدرن  نقد  اسلامی، هم  عرفان  که  دهدمی  نشان  مفهوم  این
 است. کرده  گذر گرایی نسبی بستبن از «،شهودی  معرفت»  ارائه با هم و کرده

 معرفت   بستر   عنوان   به   تقوا (.  ج 
بلکه  اخلاقی   فضیلت  یک  عرفانی، صرفاً   شناسی معرفت  در  تقوا   شناخت   پذیریامکان  شرط  نیست، 

  و   آیات  در  ریشه  ایده  این  است  معرفت، تزکیۀ نفس یا همان پاکی باطن  دریافت  شرط.  است   حقیقی
 : دانندمی باطن طهارت به مشروط  را معرفت که دارد روایاتی

نَّ »  هَ  إ  ل   لا  اللَّ نز  لمَ  ی  ولاً  الع  ز  ن، ن  ه   وَلک  ل  نز  لب   عَلَی ی 
َ
ر   ق  .(40۲3  حدیث، غررالحکم) «طاه 

وا»  ق  هَ  وَاتَّ م   اللَّ ک  م  عَلِّ ه    وَی   .(۲8۲: بقره) «اللَّ

  تقوا بر معرفت از طریق تطهیر ابزار اصلی معرفت نزد عرفا یعنی قلب است. پاکسازی   تأثیر  مکانیسم
 دل از  آیینه

  شوند می  حقایق ادراک   مانع  و  نشینندمی  دل   آیینه  بر  زنگار  حسد، مانند  و  تکبر  مانند اخلاقی  رذایل
 (. ۲1، ص 3الدین، ج علوم غزالی، احیاء)
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  « تابدمی  تعلقات  از  پیراسته  قلب    در  تنها  که  است  معرفت، نوری »   که  کندمی  تأکید   عربی  ابن :  مثال
(Chittick, 1998, p. 67.) 

  معلومات »  به  تقوا   بدون  نماید. علمحکمت نقش مهمی ایفا می  به   علم  تبدیل   همچنین تقوا از طریق 
لَ   مَن)»   گرددمی  تبدیل   «عملی  حکمت»  نفس، به  تهذیب  با  شود، امامی  محدود  «ذهنی ما  عَم  مَ،    ب  عَل 

ثَه   ه   وَرَّ لمَ  اللَّ  (. 96، ص۲بحارالأنوار، ج -«یَعلَم لَم ما ع 
لم  »  کندبیان می(  ع)   علی  در این رابطه امام ور    اَلع  ه    ن  ف  ه    یَقذ  ی   اللَّ البلاغه،  نهج)  « یَشاءَ   مَن   قَلب    ف 

 (. 407 حکمت
سهروردی نیز بر نقش تطهیر دل از زنگار رزایل اخلاقی به عنوان شرط معرفت توجه داشت. از نظر  

 ,Nasr, 2006)  یابندمی  دست«  لدنّی  علم»  کنند، به  رها  مادی  تعلقات  از  را  نفس  که  کسانی  تنها  او

p. 89.) 
نقد با  آموزه در عرفان اسلامی  این  تقوا   گرایی عینیت  از  پستمدرن  همسویی   علمی آشکار است. 

نه(  Situatedness)  « مندیموقعیت»   که  دهدمی  نشان .  است  معرفت  شرط  که  مانع  پژوهشگر، 
  برخلاف )  است «اخلاقی فهم  پیش»  نیازمند دینی  متون فهم  یابد زیراهرمنوتیک پیوند می  همچنین با
این  تأکید  تاریخی   هایداوریپیش  بر   که  گادامر   هرمنوتیک    عقلانیت »  از   هم  نگاه، همزمان  دارد. 

الگویی  با  هم  و  گیردمی  فاصله  مدرن  «ابزاری اخلاق   شناخت»  از  یکپارچه  ارائۀ    برای   حلیراه  «،و 
 . دهدمی ارائه معاصر  معرفتی هایبحران

شود و عمل صالح یکی از عناصری است که  در عرفان اسلامی تقوا در کنار عمل صالح فهم می
  مَن )»  است   ناقص   عملی  التزام  بدون  یابد به نحوی که معرفتهمواره در عرفان اسلامی با تقوا پیوند می

لَ  ما   عَم  ثَه    ب  مَ، وَرَّ ه    عَل  لمَ   اللَّ   اسلامی، عمل   عرفان  از این رو، در (.  96، ص ۲بحارالأنوار، ج -«یَعلَم  لَم  ما  ع 
  گانه سه  ارتباط  این .  است  حقیقی  معرفت  به  دستیابی   برای  ضروری  شرط   و  تقوا  عینی   تجلی   صالح

 : است استوار اصل چند  بر( معرفت-تقوا- عمل)
 : ایمان آزمون مثابۀبه عمل .1
مَا» نَّ ل   إ  ه   یَتَقَبَّ نَ  اللَّ ینَ  م  ق 

تَّ  . است ارزش  فاقد تقوا بدون عمل(. ۲7: مائده)  «الْم 
لم  (: »ع )  صادق امام ون   اَلع  لَی مَقْر  ، فَمَن  إ  مَ  العَمَل  لَ  عَل   (. 3۲، ص ۲بحارالأنوار، ج )  «عَم 

 : عمل رهگذر از نفس تزکیه .۲
  غزالی، احیاء )  کنندمی عمل دل پالایش برای «روحی هایتمرین» عنوان به( نماز، روزه)  عبادات

 (. 15، ص 1الدین، ج علوم
 (. 89الحکم، ص  فصوص( )اند روح هایاعمال، مرکب)« الأرواح مَطایا  الأعمال  : »عربی ابن

 : عمل پاداش  مثابۀبه معرفت .3
ینَ  وَ » ذ 

وا  الَّ ینَا جَاهَد  مْ  ف  ه  یَنَّ لَنَا لَنَهْد  ب   (. 69:  عنکبوت) «س 
لم  : »ملاصدرا ور   اَلع  ه   ن  ف  ه   یَقْذ  ی اللَّ ه    مَن قَلْب   ف  یع  ط   (.۲55، ص 8اسفار، ج) «ی 
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  شهودی   معرفت   و  عملی  سلوک  بین   اتصال  حلقه  صالح  فکری، عمل  نظام  این  نتیجه اینکه در
 . است

 تجلیات   کثرت   و   وجود   وحدت (  د 
  عربی، فصوص   ابن)  اندالهی  اسماء  مظاهر  همۀ موجودات  واحدی است و  نزد عرفا عالم هستی حقیقت

 (. 56الحکم، ص
.(  م  1۲40-1165)   عربی  ابن  توسط  که  است  نظری  عرفان  اصلی   محور   وجود  وحدت  نظریه

ل  : » خداست آن    از تنها  حقیقی اساس هستی  این  بر.  شد  مندنظام لاَّ   هَال ک    شَیء    ک  :  قصص) «وَجهَه    إ 
 : اندالهی صفات و اسماء تجلیات  و مخلوقات( 88

سمَاء   مَظهَر   العَالَم  »
َ
فَات   وَ  الأ  [. 1( ]56الحکم، ص عربی، فصوص ابن)  «الصِّ

یت    مَا)»   تاباند بازمی  را   الهی  جمال  که  داندمی  ای آیینه  همچون  را  نگاه، جهان  این
َ
لاَّ   شَیئاً   رَأ یت    إ 

َ
  وَرَأ

هَ   [. ۲( ] 14، ص 41بحارالأنوار، ج - «قَبلَه   اللَّ
 : است مراتبی دارای  همچنین در عرفان اسلامی معرفت

 (. استدلالی عقل) ظاهری شناخت: عامه
 (. شهود و عشق)  باطنی  شناخت: خواص

 دو   حقیقت  این  در کنار ایده وحدت حقیقت، مرتبه ای بودن معرفت عامل مهمی است. شناخت
 : دارد سطح

 منبع  ها  ویژگی  مرتبه 
ونَ : »قرآن مفاهیم  محدودیت موجودات و ظاهری شناخت- (  استدلالی  عقل) عامه   یَعْلَم 

رًا نَ  ظَاه  نْیَا  الْحَیَاة   م   ( 7:  روم) «الد 
:  عربی  ابن  حضوری معرفت -کثرت  در وحدت ادراک - (  شهود و عشق) خواص

ی مَن اَلعَار ف  »
َ
ی  الحَقَّ  رَأ لِّ   ف   [ 1( ] 89فصوص، ص) «شَیء   ک 

معرفت در  آن  به  معرفت  بودن  مراتب  ذو  و  حقیت  پیامدهای وحدت  اسلامی  عرفان    شناسی 
 شناختی مهمی دارد: معرفت
 [.3( ]Chittick, 1989, p. 112)  مخلوق و خالق  کامل جدایی ردّ : انگاریدوگانه نقد

 [.4( ]Nasr, 2007, p. 45)  شودمی خوانده« الهی آیات» مثابۀبه جهان: طبیعت به معنابخشی
ملاصدرا،  ) کند گذر  هایشمحدودیت از  باید  شهود  ساحت  به  ورود   برای  عقل:  شهود  و  عقل  تلفیق
 [. 5( ]1۲0، ص6اسفار، ج 

معرفت فراتر  عرفان  در  شهودی  بنابراین  نه  عقل  از  اسلامی  اما  نیست  ضد  است  همچنین  .  آن 
 است. ( نیست ممکن تقوا بدون معرفت) اخلاق  به مشروط

 (. حق به وصال: هدف)  محوری استویژگی دیگر معرفت شهودی در عرفان اسلامی غایت
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  جای   به«  حضور»  الگوی  ارائه  با  هم  و  همسوست  ابزاری  عقلانیت  از  پستمدرن  نقد  با  نگاه، هم   این
 . دهدمی ارائه مدرن  شناسیمعرفت هایبستبن برای حلی، راه« بازنمایی»

 افتراق   و   اشتراک   نقاط 

  فروپاشی   و  معنا  بحران  که  معاصر  جهان  شود دربا نظر به تبیینی که در بخش قبل ارائه شد آشکار می
ذهن  های فراروایت بررسیکشیده  چالش  به  را   بشر  مدرن،    و   اسلامی  عرفان  همگرایی  است، 

  بر   تأکید  و  کلاسیک   عقلانیت  نقد  گفتمان، با  دو  هر.  است  برخوردار  ایویژه  اهمیت  از  مدرنیسمپست
افق  و  زبان  هایمحدودیت   با   اسلامی  عرفان.  اندگشوده  شناسیمعرفت  در  جدیدی  هایشناخت، 
 و«  شکنیشالوده»  آرای  با  مدرنیسمپست  و  «،حضوری  معرفت»  و«  الصفات  سلب»  چون  مفاهیمی

  این .  کرد  محصور   عقلانی   تنگ   هایچهارچوب  در   تواننمی  را   حقیقت  که   دهندمی  نشان   «،تکثرگرایی»
اگرچه  همسویی امکان  متفاوت  شناسیغایت  در  عمیق،    سنت   بین  ایسازنده  گفتگوی  هستند، 
  های بستبن  برای هاییحلراه تواندمی اشتراکات  این  بررسی. آوردمی  فراهم  معاصر  فلسفه و اسلامی
 دهد:  ارائه حاضر عصر معرفتی

 مطابقت نظریه و کلاسیک عقلانیت نقد .1
ادعاهای  هایشیوه  به  گفتمان  دو  هر توانایی  مدرن  عقلانیت  متفاوت،    و   عینی  شناخت  دربارۀ 
 : کشندمی  چالش به را  شمولجهان

  نظام  هیچ  که  دهدمی نشان  و کند می اعلام  را  «هافراروایت  مرگ»  لیوتار  مدرنیسمپستدر اندیشه  
دریدا   و(  Lyotard,1979, p. xxiv)  باشد  داشته  را  واقعیت  کامل  تبیین  ادعای  تواندنمی  ایعقلانی

 (p. 158) Derrida, 1967 ,گریزدمی  حقیقت  از همواره زبان کندمی ثابت «شکنی شالوده» با

ل  : » نیست  الهی  ذات  درک   به  قادر جزوی  عقل  که  کندمی  تأکید  عربی  اسلامی ابن  در عرفان   مَا  ک 
کَ  خَطَرَ  بَال  ه    ب  لَاف   فَاللَّ خ  کَ  ب   (p. 56, الحکم فصوص)  «ذَل 

 (Vol. 6, p. 12)صدرا،(  داندمی ناکافی را  محض  عقلی معرفت نیز ملاصدرا
 شناخت  بودن غیرخطی بر تأکید .۲

 : کنندمی رد را مدرن  پنداریسنت، خطی دو هر
 پیچیده  های تاکید دارد که مطابق آن سیستم(  Lorenz, 1963)  بر نظریۀ آشوب  مدرنیسم پست

  بارزی  مثال  ایپروانه اثر (. Deterministic Nonperiodic Flow, p. 132)  اندبینیپیش غیرقابل 
ای در علم است ولی پست مدرنیزم از این  پروانه  اثر   علمی  خاستگاه.  نتایج   بر  نامرئی  عوامل  تأثیر   از  است

به آشوب  نظریه استفاده می با نظریه دیگری موسوم  ارتباط  این نظریه در  (  Chaos Theory)کند. 
نظریه این    غیرقابل   و  بزرگ  نتایج  به  توانندمی  اولیه  شرایط  در  کوچک  تغییرات  دهدمی  نشان  است. 

در توضیح این نظریه    استعارۀ پروانه(.  Lorenz, 1963) شوند  منجر  پیچیده  هایسیستم  در  بینیپیش
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  طوفان   مسیر  تواندمی  برزیل   در  پروانه  یک  زدن  بال   که کرد  اثبات (  هواشناس)   لورنز   رود. ادواردبکار می
 (. Gleick, 1987, p. 23)  دهد تغییر را  تگزاس  در

  به  را  نظریه، آن  این  از  الهام  با  مدرنیسمپستمفهوم قابل توجه است.    این  از  مدرنپست  بازخوانی
  جهان   عینی  شناخت  در  داد. در پست مدرنیزم نظریه آشوب به ناتوانی  گسترش   شناسیحیطۀ معرفت

شود. پست مدرنیزم با  تاریخ منتهی می  خطی  هایروایت و به مرگ(  Lyotard, 1979) شودمنجر می
علم کشید.  چالش  به  را  کلاسیک  عقلانیت  علمی،  نظریه  همین  بر    فیزیک   مثل)   کلاسیک   تکیه 

 &Prigogine)  کندمی  نقض  را  ادعا  این  ایپروانه  اثر  داشت، اما  تأکید  پذیریبینیپیش  بر(  نیوتنی

Stengers, 1984, p. xxi  .)شناختی دیگر این نظریه علمی است.  گرایی پیامد معرفتپذیرش تکثر
«  مسلطی روایت» باشد، هیچ داشته  محاسبه  غیرقابل پیامدهای تواندمی انسانی فعل ترینکوچک اگر

  همچنین ارائه برداشت جدید از علیت پیامد دیگر آن است. علیت (.  Rorty, 1989, p. 5)  نیست  معتبر
 (. Deleuze& Guattari, 1987, p. 25)است  پیچیده روابط از اینیست؛ شبکه  خطی دیگر

  توان نشان داد. هر اسلامی نیز در این رابطه با پست مدرنیزم همسویی مهمی می  حال در عرفان
ه  »  مانند  قرآنی  معترفند. آیات  ابزاری   عقل  هایمحدودیت  به  دو ق  نْ   وَیَرْز  ب    لَا   حَیْث    م  :  طلاق)  « یَحْتَس 
, الشیعه  وسائل)  « بأوقاتها  مرهونة  الأمور»  چون  روایاتی .  دارد  تأکید   وقایع  برخی   پذیریغیرمحاسبه  بر(  3

Vol. 16, p. 12  )طبیعی در عرفان    نظام  بودن  غیرخطی   بر  تأکید.  گذارند می  صحه  امر  این  بر  نیز
ق  »  مانند   قرآنی  گردد. آیات می  باز  غیبی  مداخلات   پذیرش   برای  اسلامی برخاسته از منابع دینی، راه  یَخْل 

 . دارند تأکید طبیعت علّی نظام  تغییر در  الهی مطلق  اختیار بر( 47: عمران آل)  «یَشَاء   مَا
  مظاهر   از  برخی  تنها  عادی  اسباب»  که  کندمی  اشاره(  1۲3  ص)  الحکم  فصوص  در  عربی  ابن

 «. هستند الهی اراده
  و   طبیعی  علیت  که  دهدمی  نشان(  1۲0، ص 6اسفار، ج)  «الامرین  بین  امر»  نظریه  با  ملاصدرا

 . نیستند یکدیگر نافی الهی اراده
  داند می«  منعطف  ای آیینه»  را   است، طبیعت  معتقد   خطی  علیت  به  که  مدرن   علم  نگاه، برخلاف  این

 . کند   تصرف آن در تواندمی  الهی اراده که
  برای   علمی  هاینظریه  از  چگونه   مدرنیسم پست  که  دهد می  نشان  مفهوم غیر خطی بودن معرفت

 . دهدنمی ارائه معنابخشی  برای  حلیعرفان، راه برخلاف  برد، امامی بهره مدرنیته نقد
 آن هایمحدودیت و زبان محوری نقش .3

  شفاف   واسطه  تنها   نه   زبان  مدرنیسم پستدانند. در  می  ناتوان   حقیقت  بیان   در   را   زبان  گفتمان  دو   هر
  الصفات  اسلامی سلب در عرفان(. 1967دریدا،  )  معناست  به دستیابی مانع  خود نیست، بلکه حقیقت

بْحَانَکَ : »است  ناقص  خدا  از   توصیفی   هر  دهدمی  نشان کَ   لَا   س  لاَّ   نَعْر ف  مَا  إ  فْتَنَا  ب    امام   مناجات)   « عَرَّ
 (. سجاد

 (. سوم  دفتر, مثنوی )  «است صفتیبی او کرد، که  نتوان صفتش: »گویدمی نیز مولانا
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شناختی در حوزه  رغم اشتراک محوری بین عرفان اسلامی و پست مدرنیزم بر سر نگرش زبانعلی
  بست مدرن بنتوان شنان داد. در پستهای مهمی نیز بین آن دو میدین و حقیقت با وجود این تفاوت

  اسلامی زبان    در حالی که در عرفان(.  ندارد   وجود  «نهایی  معنای»  هیچ )   انجامدمی  گرایینسبی  به  زبان
  زبان   محدودیت   دو  نتیجه اینکه هر.  است  حقیقت  به  تقرب   برای   راهی(  قرآنی  هایتمثیل  مثل)   نمادین 

 . گریزدمی بستبن این از« حضوری  معرفت »  با عرفان پذیرند، ولیمی را
 : رودمی  کار  به  متعالی  حقایق  به  تقرب  برای  پلی  عنوان  به  تمثیلی  و  نمادین  اسلامی، زبان  عرفان  در

  را   غیبی  حقایق (،سورۀ نور 35آیۀ   در«  خدا نور» مثل) تشبیهات  و  امثال  از   گیریبهره  با  کریم  قرآن
  رمز  که کندمی تأکید( 78 ص) الحکم فصوص در عربی ابن. کند می بیان محسوس  مفاهیم قالب در
درک    اللدنی   العلم  : »است عرفانی تجربیات بیان راه تمثیل، تنها  و  «. بالرمز إلا لای 

  چگونه   دهدمی  نشان  «،ندا  ما  فعل  و  است  کوه  جهان  این»  گفتن  با(  اول  دفتر)  مثنوی  در  مولوی
 . کند منعکس را حقیقت تواندمی استعاری زبان

  حقیقت   به  صعود  برای  ناکامل  نردبانی   مانع، بلکه  نه  را  ، زبانمدرنیسم پست  رویکرد، برخلاف  این
 . داندمی

 شناخت  در تکثرگرایی .4
معرفت نگرش  مدرنیزم  پست  به  مربوط  بخش  توضیحات  بر  در  تاکید  که  دوره  این  شناختی 

لیوتار،  )  ندارد  وجود   مسلطی  روایت   هیچ  مدرنیسم پستشناختی دارد اشاره شد. بیان شد که بنابر  تکثر
  فوکو . کندمی رد  را مسلط  معرفتی  نظام  هرگونه( xxiv ص « )فراروایتها مرگ»  مفهوم با  (. لیوتار1979

 (. ۲7  ص)  دارد را خود  خاص«  حقیقت نظام » ایدوره هر  دهدمی  نشان نیز
عرفان ابن  در  نیز  / ق14۲3)   الحکم  فصوص  در  عربی   اسلامی    نظریه   با (  89  ص .،  م۲00۲. 

  « وجود  وحدت»  نظریه«.  متعدد  واحد، والخلق  الحق: »پذیردمی  را  الهی  تجلیات  تکثر  «،وجود  وحدت»
  در  نگاه کنند. اینمی تجلی شاناندازۀ ظرفیت به مختلف افراد برای حقایق  که کندمی  بیان عربی ابن

 است. شده تأیید نیز( 311، ص64ج.،  ق1403مجلسی، « )إیمانه قدر  علی المؤمن نور» حدیث
تفاوت رابطه  این  در  دو  این  بین  دارد.    اما  وجود    محض   گرایی نسبی  به  مدرنیسمپستکلیدی 

 . پذیرد می  وحدت سایه در  را  تکثر اسلامی عرفان رسد، امامی
  را   مدرنیته  به  پستمدرن   نقدهای   از   بسیاری   اسلامی   عرفان  که  دهد می  نشان  هاهمگرایی  این

  فروپاشی   جای  کلیدی مهم که بر اساس آن در عرفان اسلامی به  تفاوت  دو  با  بود، اما  کرده  بینیپیش
  نیازمند   که   داندمی«  کشفی»  ساختگی، بلکه  نه  را   است و معرفت  معتقد  « نامتناهی  معنای»  معنا، به

 ( Chittick, 1989, p. 145)  است  عملی سلوک 
  حقیقت   رسید. از مرگ  افراطی  گرایینسبی  شکنی، بهشالوده  و  هافراروایت  نفی  با  مدرنیسمپست

لیوتار  گفت.   The Postmodern)  کندمی  رد  را  شمولجهان  حقیقت  ادعای  هرگونه  مطلق سخن 

Condition, p. xxiv.) 
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  بر   روایت  یک  ترجیح  برای  عینی  معیار  هیچ  رادیکال شد و بیان شد که  مرگ حقیقت به تکثرگرایی
 (.Rorty, 1989, p. 5)  ندارد وجود دیگری

 شود عبارتند از: عملی مهمی که پست مدرنیزم با آن دست به گریبان می از جمله پیامدهای
 هویت   و معنا بحران
 جامع  اخلاقی نظام هرگونه از امتناع

 محض  هایتفاوت بر  مبتنی هویتی هایسیاست
است و با تمسک    معتقد  متعالی  حکمتی  کلاسیک، به  عقلانیت  نقد  اسلامی، علیرغم  اما عرفان

ل  )»  گردندبازمی  واحدی  حقیقت به  کند همۀ تجلیاتکثرت بیان می در  به نظریه وحدت   هَال ک   شَیء    ک 
لاَّ  شهود(  88:  قصص-«وَجهَه    إ  به  عرفانی  و  می  منبع  عنوان  را  فصوص   ابن)  پذیردیقینی    عربی، 

نَّ )»  شودمعرفت معرفی می  صحت  سنجش  محک  عنوان  به  همچنین تقوا  (.89  ص,  الحکم م   إ  کرَمَک 
َ
 أ

ندَ  ه   ع 
م اللَّ تقیک 

َ
 ( 13: حجرات- «أ

  عرفان   ولی  دارند  تأکید   ابزاری  عقل  های محدودیت  بر  سنت  دو  هر   که  دهدمی  نشان   همگرایی  این
  دو   این  بین   دیالوگ  که  دهد می  نشان  مقایسه  دهد. اینمی  ارائه  گرایینسبی  از  فراتر   حلی   راه  اسلامی

 . کند  کمک معاصر جهان در  معرفت بازتعریف به تواندمی سنت
شناختی میان پست  گراییای که نباید از آن غفلت نمود این است که در موردتمایز پیامد تکثرنکته

  بر   سالامی  عرفان  با  مدرنیزم  پست   تمایز  بر  اندازه  از  مدرنیزم و عرفان اسلامی دچار اغراق شد و بیش
  مدرنیزم  پست شناختی  هایپیامد  از  یکی  نویسنده هرچند   اعتقاد  به  که   سخن گفت. چراگرایی  نسبی  سر

که مرگ    مهلکگرایی  و نسبی  تواند داشته باشدهای متفاوتی میگرایی تقریرنسبی  اما  استگرایی  نسبی
  کنار  در  که  متفکرانی نیز وجود دارند   بلکه  گیرد نمی  قرار  دفاع  مورد  حقیقت غایی را منکر است لزوما 

  نفی   غایی  حقیقت  وچود  مساله  که  دارند  اعتقادگرایی  نسبی  از  تقریری  بهشناختی  تکثر  و  صدایی  چند
  شبه   یا   حقیقت  نوعی  به  دستیابی  معرفت  مختلف  هایحوزه  در  بشریهای  تلاش   حاصل  و  شودنمی

  به   تدریجی  ایده دستیابی  دارد  وجود  مدرنیزم  پست  در  رابطه  این  در  که  مهمی  خصیصه.  است  حقیقت
درباره آن وجود دارد. از این رو، تقریر    و مویداتی  مستندات  نیز  اسلامیهای  آموزه  که در  است  حقیقت

توان به شکل دیگری توصیف نمود به نحوی که  از همگرایی پست مدرنیزم و عرفان اسلامی را می
  گرایی به شکل خام، عامل تمایز کلیدی بین این دو گفتمان نباشد. درواقع، طیفحتی مساله نسبی

نسخهشده  تشکیل  متنوعی  شناختیمعرفت  مواضع   از  مدرنیسمپست از    مانند )  افراطی  هایاست. 
 4دهد تقلیل می  هاسیمولاکروم  را به  گوید و واقعیتمتعالی سخن می  حقیقت  هرگونه  که از نفی(  بودریار

 
 :  معناست این به که است پستمدرن فیلسوف، بودریار ژان اندیشه در کلیدی مفهومی( Simulacrum) سیمولاکروم .4
.  دهند  ارجاع  اصیل  چیزی  به  آنکه  بدون،  هستند  هاکپی  کپی    فقط«  هاواقعیت»  از  بسیاری،  امروز  جهان  در:  اصل  بدون  واقعیت  .  1
   اندجداشده واقعیت از که جعلی  اخبار و سازندمی  زیبایی  غیرواقعی استانداردهای که ایشده فتوشاپ هایعکس: مثال عنوان به
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(Baudrillard, 1981  )نسخه تا  این  (  رورتی   مانند)  معتدل  هایگرفته  مطابق  نیز مطرح هستند. 
پذیرفته می  به  تدریجی  دستیابی  امکان  انکار  بدون «  محلی  هایحقیقت» نسخه،   بر معرفت  و    شوند 

 (Rorty, 2009, p. 21)  شودتاکید می« مطابقت»  جای به« همبستگی »
میان عرفان اسلامی و پست    همگرایی  شناختی پست مدرنیزم های اعتدالی نگرش مطابق نسخه

توان اشتراکات عمیقتری را بین این دو نوع گفتمان را به صورت  یابد و میمدرنیزم شدت بیشتری می
 زیر برجسته نمود: 

 فرایند مثابۀ  به   حقیقت (  الف 
لَّ »  شریفه  آیه وَ   یَوْم    ک  ی  ه  ن    ف 

ْ
  حقیقت  به  نسبت  اسلام  پویای  دیدگاه  بیانگر  زیبایی  به(  ۲9:  الرحمن)  «شَأ

  در   عربی  است. ابن   جدید تجلی  حال  در  همواره  نیست، بلکه منجمد  و  ایستا  نگاه حقیقت  این  در.  است
  سالک  عرفانی کند. سیر می تعبیر« الهی  دائمی  تجلّیات»  به را مفهوم این ( 1۲3 ص ) الحکم فصوص

 شود. به حقیقت منتهی می سپس و طریقت به شریعت از: دارد تدریجی فرآیندی نیز
  متحول   « زبانی  هایبازی»   بستر  در   است معنا   معتقد   فلسفی  های پژوهش  در  ویتگنشتاین متأخر

 داند. می  تکامل   حال  در  همواره  ما از حقیقت را  ندارد و فهم  وجود  حقیقت  از  ثابتی  تعریف  شود و هیچمی
کنند  می  رد  را  مطلق  دارند و خطاناپذیری  تأکید  شناخت  تغییرپذیری  و  پویایی  هر دو گفتمان درواقع به

دانند مشترک هستند هر چند عرفان اسلامی با تمسک به  می  زمینه  به وابسته را و در این ایده که معنا
 یابد. قرب الهی به عنوان غایت از گفتمان ویتکنشتاین به عنوان نماینده پست مدرنیزم تمایز می

 تدریجی   معرفت (  ب 
شناختی  عامل دیگری که به طور مشترک میان نسخه اعتدالی پست مدرنیزم و عرفان اسلامی از نظر

  از  تدریجی  فرآیندی  اسلامی، معرفت   عرفان  توان نشان داد مساله تدریجی بودن معرفت است. درمی
  فصوص   در  عربی  ابن.  شودمی محسوب( وصال) حقیقت  سپس  و (  باطن)   طریقت به(  ظاهر)  شریعت
دهندۀ  نشان  که  کندمی  تشریح  را(  الحق  إلی  الخلق  من  سیر)  چهارگانه  سفر  این(  145  ص)  الحکم
گادامر  این  موازات  به.  است  شناخت  تدریجی  تکامل نظریۀ  (  306  ، ص)  روش   و  حقیقت  در  نگاه، 

  حقیقت   به بیشتر  تقریب سوی  به تفسیر، گامی  آن، هر اساس  بر که  کندمی  مطرح  را« فهم های افق»
 . آن به نهایی  دستیابی است، نه متن

  معتقدند و در نقش   زمان  بستر  در   فهم  تکامل   دانند و بهمی  پویا   فرآیندی  را   دیدگاه معرفت  دو  هر
است.    فرآیند   این   غایت   در  اصلی آنها  اشتراک دارند با وجود این تفاوت  را  معنا   ساخت  در   سوژه  فعال

 . دارد  تأکید پایانبی گفتگوی بر گادامری هرمنوتیک که  رسد، درحالیمی« الله فی   فنای» به عرفان

 
 اغلب   امروزه  که)  پول:  مثال.  اندگرفته  را  واقعیت  جای  هانشانه  و  نمادها،  پستمدرن  عصر  در  است  معتقد  بودریار:  حقیقت  مرگ .  ۲

 . اندگرفته را واقعی ارتباطات جای که مجازی روابط یا و( فیزیکی اسکناس یا سکه نه، است دیجیتال عددی فقط
 غیرواقعیت  از واقعیت تشخیص در ناتوانی؛ جمعی توهمات از دنیایی در زندگی: سیمولاکروم خطرناک پیامدهای
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 معتدل   خوانش   برای   اسلامی   مستندات 

  هم   و  معرفت  بودن  فرآیندی  عمیق، هم  و  ظریف  شکلی  سازد که بهتامل در متون اسلامی آشکار می
لْ »  کریم، آیه  قرآن  در.  شودتایید می  شناخت  مسیرهای  تکثر ي   رَبِّ   وَق  دْن  لْمًا  ز    روشنی   به(  114:  طه« )ع 

  نیازمند   که  است  مستمر  و  تدریجی  فرآیندی  نیست، بلکه  دفعی  امری  معرفت  است کهنکته  این  بیانگر
ل  »  آیه  همچنین .  باشدمی  خداوند   از   دائمی   طلب  و  تلاش  ه    عَلَی   یَعْمَل    ک  لَت    پذیرش  به(  84:  اسراء« )شَاک 

  استعدادهای   و  وجودی  ساختار اساس   بر  فرد  هر که  دارد، چرا  اشاره  شناخت  مسیرهای  در   تکثر و  تنوع
ابن  عرفان  در.  کندمی  حرکت  حقیقت   سمت  به  خود  خاص   الحکم  فصوص  کتاب  در  عربی  عملی، 

  به   را  خود  آن، خداوند  اساس   بر  که  کندمی  مطرح  را«  تدریجی  تجلیات »  نظریه(  145  ، ص139۲)
  سفرهای »  مفهوم  با   کاملاً   دیدگاه  این .  سازدمی  آشکار   او  بر  سالک  وجودی   ظرفیت   اساس   بر   و  تدریج 

  ظاهر   عالم  از  گام  به  گام  و  مرحله  به  مرحله  سالک  آن  طی  که  دارد  همخوانی  نظری  عرفان  در«  چهارگانه
  حقیقت، امری   شناخت  که  دهدمی  نشان  تکاملی  سیر  این.  آیدمی  نائل  حقیقت  به  باطن  از  و  باطن  به

 . شودنمی حاصل  یکباره به و است مستمر و تدریجی
اگر نقاط   فاصله(  بودریار  نیهیلیسم  مانند)   مدرنیسمپست  افراطی  خوانش  از  درواقع،    بگیریم، 

آموزهمی  پدیدار  اسلامی  عرفان  با  توجهی  قابل  اشتراک  منابع دینی  یافت که  هایی میشود. در  توان 
توان تصویری سیال از عین  دهد به نحوی که مینگرش پست مدرنیزم نسبت به جهان واقع ارائه می

شود و عندک مما فات خلف و لما فسد  استنباط نمود. در گفتگوی مناجات گونه اما سجاد )ع( بیان می
  نظام   تحول، ذاتی  دهدمی  این گفتگو نشان  (.3۲سجادیه، دعای  صحیفه)صلاح و لما انکرت تغییر  

لَّ »  همچنین آیه.  است   الهی وَ   یَوْم    ک  ی  ه  ن    ف 
ْ
  تأکید   الهی  تدبیر  ئمیدا  شدن  نو  بر(  ۲9:  الرحمن)  «شَأ

 .دارد
نیز   جوهری  حرکت  نظریه از چنین نگرشی  فلسفی می  پشتوانه  عنوان  به  ملاصدرا  در دفاع  تواند 

  در   را  ارسطویی، جهان  ثابت  جوهر  ردّ   با(  9۲، ص 3ج)   اسفار   در   مورد استفاده قرار گیرد. صدرالمتألهین
 . داندمی  «دائم حرکت»

  حال   در  همواره  را   معنا  که  همسوست  گادامر  هرمنوتیک  در  « معنا  سیالیت »  مفهوم   با   دیدگاه  این
 . بیندمی  تکامل

مدرنیته آشکار است. در    همسویی عرفان اسلامی با پست مدرنیزم بر اساس این آموزه در تمایز با
  دهد می  نشان  همسویی  شود. اینتاکید می(  نیوتنی  فیزیک  مطابق)   ایستا  عصر مدرن مدرن عینیت

  نیز   مدرنیسمپست  و  دهد  نجات  مفرط  گرایینسبی  از  را  مدرنیسمپست  تواندمی  اسلامی  عرفان  که
 . کند کمک  معاصر انسان برای مفاهیم  بیان در  عرفان به تواندمی
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 نتایج 

  های پستمدرن، نظام  گفتمان  هم   و  اسلامی  عرفان  هم  که  داد  نشان  تطبیقی  بررسی  با  پژوهش  این
  مفاهیمی   با  مدرنیسمپستسو،    یک  از.  متفاوت   منظری  از  کشند، امامی  چالش  به  را  مدرن  معرفتی

  ابزاری   عقلانیت  ذاتی  هایمحدودیت  لیوتار،( بر« )فراروایتها  مرگ»  دریدا،( و« )شکنیشالوده»  مانند
عرفان  سوی  از.  کندمی  تأکید )الصفات  سلب»  چون  مفاهیمی  با  اسلامی  دیگر،  و   ابن«   عربی،( 

  دو   هر.  است  عقل  دسترس   از  فراتر  نهایی  حقیقت  که  دهد می  ملاصدرا،( نشان« ) حضوری  معرفت »
 : پارادایم

 دانند می  حقیقت  کامل بیان از ناتوان را زبان .1
 معتقدند  شناخت در تکثرگرایی به .۲
 کنند می  نقد را علّی خطی  هاینظام .3

  دین   فلسفه  گفتگوی   برای  چارچوبی   تواند در ارائهنظری می  حوزه  پژوهش حاضر از نظر کاربرد در
معنویت موثر باشد.    و  عقلانیت  نسبت  از  جدیدی  دین، و تبیین  و  علم  رابطه  ، بازتعریفمدرنیسمپست  و

روانشناسی    تلفیقی، در  تربیتی  هایروش   طراحی  تواند در آموزش از طریقعملی می  حوزه  در  همچنین
  در «  کثرت  در  وحدت»  نظریه  از  گیریالهام  درمان، و در مدیریت با  در  عرفانی  شهود  از  گیریبهره  با

 سازمانی مفید واقع شود.  رهبری
 آینده افق تازه بگشاید:  تحقیقات  برای تواند با پیشنهادها پژوهش حاضر می

 مدرنیسم پست در « مندموقعیت دانش» و عرفان در«  حضوری معرفت»  تطبیقی بررسی
 پستمدرن  بینیجهان  در معرفت  معیار عنوان به «تقوا» نقش مطالعه
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 . (فولادوند ترجمه. )کریم قرآن

 . (عبده محمد شرح. )البلاغهنهج

 . الهادی نشر:  قم(. فولادوند  مهدی  محمد: ترجمه.(. )ق 14۲3)  سجادیه صحیفه

 امیرکبیر  انتشارات، صدرالمتألهین حکمت و زندگانی بر شرح(. 1381. )الدینجلال  سید، آشتیانی

 . مولی  انتشارات  ،(.خواجوی  محمد:  تفسیر  و  ترجمه)  الحکمفصوص(.  139۲. ) الدینمحیی،  عربیابن

 . 3۲-15  (،1)   ۲8،  تهران  دانشگاه  ادبیات  دانشکده  مجله.  حضوری  معرفت(.  1360. ) م،  یزدی   حائری

 مؤسسة  ،.16.  ج   ،الشریعة  مسائل  تحصیل  إلی  الشیعة  وسائل(.  166۲. ) حسن  بن  محمد ،  عاملی  حر
 . (ع)  البیت  آل

:  تهران.  دینی  معرفت  تکامل  نظریه:  شریعت  تئوریک  بسط  و  قبض(.  1379. )عبدالکریم،  سروش 
 . صراط انتشارات

  انتشارات :  تهران،  5  ج(.  خواجوی  محمد:  شرح  و  ترجمه)  اربعه  اسفار.(.  ش  1391. ) ملاصدرا،  صدرا
 . مولی

  دارالکتب :  بیروت(.  عمیرات  زکریا :  تحقیق)  الدینعلوم  احیاء.(.  ق  1417)   محمد  ابوحامد،  غزالی
 . العلمیه

 . الوفاء مؤسسه:  بیروت. بحارالانوار.(. ق 1403)  محمدباقر،  مجلسی 

: تهران(.  استعلامی   محمد:  تصحیح )  معنوی  مثنوی.(.  ش   1386)  بلخی  محمد   الدین جلال،  مولوی
 . سخن انتشارات

نزول، مجله    عصر   ادیان  در  عرفان  ( خاستگاه140۲مهدوی آزادبنی، رمضان، رضازاده، مصطفی. ) 
 های فلسفه و دین، کاوش 

https://jre.journals.umz.ac.ir/article_3589. html 
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