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  چکیده

های کهن اخلاقی برابر دانستن خود با دیگران، قاعدۀ زریـن نـام    ترین آموزه یکی از عام
گرفته است.  دارد که در گستره زمانی و مکانی از دیرباز مورد توجه مکاتب مختلف قرار

ساز درک  این قاعده به عنوان ارزش و هنجار مهم اخلاقی با اتخاذ دیدگاه دیگری سبب
رود.  متقابل افراد از یکدیگر شده و خود سنگ بنای موازین دیگر اخلاقی به شـمار مـی  

ی اجرای این قاعده شناخت دقیق نیازها، خیر و شر دیگران با وجـدان خویشـتن    لازمه
گونه رفتار کن که دوست داری با تو رفتار شـود و   یعنی با دیگران آن است. قاعدۀ زرین

پسندی برای دیگران مپسند، بطور صریح و یا بـا   قاعدۀ سیمین، آنچه را برای خود نمی
البلاغه مورد تاکید قرار گرفتـه اسـت. ایـن پـژوهش بـا روش       تقریرهای مختلف در نهج

ای سعی در تببین تقریرهـای   کتابخانه توصیفی و تحلیلی و از طریق گردآوری اطلاعات
البلاغه را دارد. بر اساس نتایج این بررسی انصاف،  مختلف قاعدۀ زرین و سیمین در نهج

پوشـی، هـم نشـینی بـا اقشـار      انگاری منافع خویشتن با دیگـران، عیـب   عدالت، یکسان
هـای مفهـومی قاعـدۀ زریـن در      مختلف جامعه و ادب آموزی خویشتن از جمله صورت

  کلام امام علی(ع) است.
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  مقدمه. 1
است که در ادیان و مکاتـب گونـاگون اخلاقـی     از مباحث مهم فلسفه اخلاق قاعدۀ زرین

اند. (بـرای   خوانده» ینزر«آمده است. به دلیل بنیادین بودن این قاعده و ارزش آن، آن را 
آموزه کهـن اخلاقـی   این  )424هیوم،  نکـ :اطلاع از این قاعده کلی در هشت نظام دینی 

بودنش و هم به دلیل اینکه فطری ارزشمند بودن در اکثر ادیان و مکاتب جهان به جهت 
دو شکل مثبت و منفـی دارد   اخلاقی روش یکبه عنوان  1»قاعدۀ زرین«.بسیار مهم است

بیانگر دو مطلب است که محتوای آنهـا بـا هـم تفـاوت دارد و بـرای تمـایز آنهـا از         یعنی
ای بـا   بـه گونـه  شخص بایـد  "یکدیگر یکی زرین و دیگری سیمین نامگذاری شده است؛ 

 "گونـه رفتـار کننـد    دیگران رفتار کند که دوست دارد دیگران در شرایط مشابه بـا او آن 
ای با دیگـران رفتـار کنـد کـه دوسـت نـدارد        شخص نباید به گونه".(شکل مثبتِ قاعده)

قاعـدۀ  «یـا   »ای قاعـده نقـره  «به که ) (شکلی منفی و منعیِ قاعده "گونه با او رفتار شود آن
هـای تعـاملی خـود را در     در موقعیت خواهد معروف است. قاعدۀ زرین از ما می 2»سیمین

که اگر من در موقعیت فرد مقابـل بـودم    جایگاه فرد مقابلمان قرار داده و از خود بپرسیم
انتظار داشتم چه رفتاری شود؟ آنگاه همان رفتار را با فرد مقابل انجام دهیم. بـه عبـارت   

کنیم. اتخاذ نقش  4یا اتخاذ نقش 3خواهد اتخاذ دیدگاه دیگری می دیگر قاعدۀ زرین از ما
کنـد.   یـاد مـی  » خیـل ت«) از آن بـا نـام   genslerمد نظر ما، آن چیزی است کـه گنسـلر (  

) قاعدۀ زرین و سیمین صرفا روشی برای فهم و تصمیم گیـری اخلاقـی   167(بوسلیکی، 
) در حقیقـت ایـن دو   29قاعدۀ زرین در اخلاق و حدیث،  است نه اصل اخلاقی.(اسلامی،

کند. هر دو قاعـده راهـی بـرای     قاعده روشی برای تشخیص وظیفه عملی به فرد ارائه می
ی عـام اسـت و منحصـر بـه      ) قاعدۀ زرین قاعـده 169ستند.(بوسلیکی، طرفی ه تامین بی

رفتـار کنـد کـه     یفقط طـور  گرانیبا د دی، انسان باقاعده نیبراساس اکیشان نیست.  هم
تصـور   قاعـده  نیلازمه به کار بستن ا». با او رفتار شود تیدهد در همان موقع یم تیرضا
شود که انسان در برابـر   می یز انجام کار، مانع اقاعده نیاست. ا »یگرید« یبه جا» خود«
دسـتور کـه    نی ـبا ا قاعدۀ زرینپسندد.  یخود نم یرادهد؛ اما همان را ب یانجام م گرانید
خلـط   دی ـدو نبا نی ـ، متفاوت است و ا»کنند یچنان رفتار کن که با تو رفتار م گرانیبا د«

                                                                                                                             
1. Golden Rule 
2. Silver Rule 
3. perspective taking 
4. roletaking 
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قاعـدۀ  م باشـد؛ حـال آنکـه    تواند مقابله به مثل و انتقـا  یدستور م نیا جهینت رایگردند؛ ز
   )193-217. (گنسلر، ستین یا جهینت نیبه دنبال چن زرین

 ادی ـآن کـه اسـاس و بن   لی ـبشر دارد، بـه دل  یجو در فطرت حق شهیکه راین قاعده 
را بر آن استوار نمـود، امـروزه بـه نـام      یاخلاق یها توان نظام می و رود یشمار م اخلاق به

شـده اسـت کـه     هیارا یگوناگونتفسیرهای ، قاعده نیز اشناخته شده است. ا قاعدۀ زرین
 یک ـی یاست: روز نیچن قاعده نیا یوسیکنفوس ریدارد. تقر یم انیرا ب قتیحق کیهمه 

در جهـان   ای ـ: آدیاز اسـتاد پرس ـ  ،ین ـیبـزرگ چ  میمعلم و حک ـ وس،یکنفوس از شاگردان
در سراسر عمر قـرار   اتیح قاعدهوجود دارد که بتوان آن را  یکل یعام و دستور یا کلمه

بـر   یداری ـا نمواست که آن چـه را کـه بـر خـود ر     نیو آن ا ،یآر«داد؟ استاد پاسخ داد: 
ای دارد و  ویـژه  گـاه یجا زی ـن یم ـیابراه انی ـدر سـنت اد  قاعده نیا» .روا مدار زین گرانید

را  قاعـده  نی ـ(ع) ا حیمس ـ یس ـیرود. حضـرت ع  یآن به شمار م تیخاستگاه اخلاق و غا
 گـران ید دیخواه یپس آن چه م: «دیگو یم نیشمارد و چن یبر م یآسمان یبهاعصاره کتا

.» ای ـخلاصـه تـورات و کتـب انب    تاس نی. ادیآنها بکن یشما بکنند. شما همان را برا یبرا
 ».با تـو رفتـار کننـد    یگونه رفتار کن که انتظار دار با مردم آن: «دیگو یم نیهمچن شانیا

  )58(اسلامی، کپی رایت، 
هـای انسـانی کـه دو     و اعلامیه جهانی حقوق بشر مسـئولیت  1انیه اخلاق جهانیدر بی

اند. هـانس کونـگ نویسـنده و     اشاره کرده باشند به قاعدۀ زرین اعلامیه اخلاقی جهان می
اعلامیه اخلاق جهانی را بـرای مجلـس ادیـان نوشـت و      1989متخصص الهیات در سال 

  ) 20(لطفی یزدی،  ادیان جهان رسید.به تصویب مجلس  1993این اعلامیه در سال 
در حـوزه اخـلاق    ینظـر  یها بحث ریآن که مردم را درگ یجا دیگرگرایی اخلاقی به

 ـ یدرون یزدودن تعارضها یعنیکند و آنان را از هدف اخلاق،  فـرد و کمـک بـه     یو برون
 یگونـاگون و دشـوار اخلاق ـ   یهـا تیآنان را در موقع فیتکل یکمال او، باز دارد به روشن

 نیدهـد. بـه هم ـ   یم ـ دسـت به  یاخلاق یها تعارض یبرا یو راه برون شد کند یم نیمع

                                                                                                                             
عنـوان نماینـدگان    بین ادیانی حاصل دو سال رایزنی بیش از دویست دانشمند و متأله ـ به  ۀاین بیانی. 1

در گردهمـایی رهبـران دینـی و     1993دوم تـا چهـارم سـپتامبر     ۀبیانی. جوامع ادیانی جهان ـ است 
 ـ گرفت.  پارلمان ادیان جهان در شیکاگو ـ مورد بحث قرار  1993 ۀعنوان بخشی از اجلاسی به روحانی 

این بیانیه را رهبران مشهور ادیان بزرگ جهان شخصاً امضا و آن را نشانگر نخستین تـلاش و آغـازی   
  )58، 1383(قراملکی،  .برای جهانی تلقی کردند که سخت به وفاق اخلاقی محتاج است
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 یگونـاگون بـوده و رد پـا    یو اخلاق ینید یها دور مورد قبول نظام یها سبب، از گذشته
و عصـاره   یاخلاق ـ یبه مثابه گوهر زندگ قاعده نی. گاه از اافتیتوان  یآن را در همه جا م

) از نگاه برخی دانشمندان هـیچ اصـلی بـه    7(اسلامی،  شود. ده میهمه انبیا نام بر میتعال
) واژه ,v4, p 145 singerاین گستردگی مورد قبـول و مـورد بحـث قـرار نگرفتـه اسـت(      
  )wattles,78دهد.( قاعده، الگو یا سنجه و میزان بودن آن را برای اخلاص نشان می

گیـرد بـه او    تصـمیم مـی  کند و  وقتی کسی خود را در موقعیت طرف مقابل تصور می
کمک کند، گویا به خودش کمک کرده است. از جمله یادکرد از قاعدۀ زریـن در ادبیـات   

  توان به موارد زیر اشاره کرد: فارسی می
چـه بـر    هـر / پنـد  نیدار ا ادیهم از من به  تو/ دانشمند ریپ ز دمیشن منسعدی:   ●

  )48فترششم، بخش (سعدی، د مپسند گرانیبر نفس د زینی/ نپسند شینفس خو
 هر آن چیز کانت نیایـد پسـند/ تـن دوسـت و دشـمن بـدان در مبنـد       فردوسی:  ●

  )2/1483 ی، (فردوس
 نی ـد خیش ـ یبـه خـود ا   یآنچه نپسـند  / نیام یبر برادر ا یچون پسندمولوی:  ●

 )1569(مولوی، دفتر ششم، بیت 
ه چون به کیل (یـا  آنان ک فروشان، بر کم یوا«  از نظر علامه طباطبایی در قرآن آیات
آنان پیمانـه یـا وزن کننـد، بـه      یو چون برا .وزن) چیزی از مردم بستانند تمام بستانند

رساند کـه عـدم اجـرای قاعـدۀ زریـن       این معنا را می )3-1(مطففین/ » .ایشان کم دهند
گیرنـد   معنای آیه این است که وقتی از مردم، کـالایی مـی  «شود؛  سبب تباهی جامعه می

خواهنـد کـالایی بـه مـردم      کنند، ولی وقتی مـی  به تمام و کمال دریافت می حق خود را
اندازنـد. پـس    دهند، و مـردم را بـه خسـران و ضـرر مـی      بدهند به کیل یا وزن ناقص می

مضمون مجموع دو آیه یک مذمت است، و آن این است که مطففین حق را بـرای خـود   
و بـه عبـارتی دیگـر حـق را بـرای       کننـد.  کنند، ولی برای دیگران رعایت نمی رعایت می

نمایند، و این خود باعـث تبـاهی    کنند رعایت نمی دیگران آنطور که برای خود رعایت می
اجتماع انسانی است که اساس آن بر تعادل حقوق متقابل است، و اگر این تعادل از بـین  

 )320 /20طباطبائی، ( »د.شو برود و فاسد شود همه چیز فاسد می
 توان این گونه یافت: را می می مشهورترین عبارت اشاره به قاعدۀ زریندر روایات اسلا

ـهِ   " هُ لنِفَسِْ ـرَ ـا یکَْ هُ مَ هُ لَ رَ هِ وَ یکَْ بُّ لنِفَسِْ حِ هُ ماَ یُ بُّ لَ حِ ، 146 /2، ین ـیکل ؛9 /1، ی(برق ـ "وَ یُ
  )478 ،یطوس
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  بیان مسئله .1-1
مورد استفاده قرار گرفتـه   شده و انیدر سخن معصومان، ب یبه اشکال مختلف قاعدۀ زرین

را  ری ـبنـدی ز  تـوان دسـته   یاما با مرور آنهـا م ـ  ست،یاست که اشاره به همه آنها ممکن ن
. به عنوان 2 یرفتار اخلاق یو به عنوان راهنما میمستق یصورت اشاره به .1 د؛کر شنهادیپ

نشـانه   . بـه مثابـه  4ادب.  اری ـ. بـه مثابـه مع  3به آن.  یتوجه یب یامدهایمسلم و پ یامر
. بـه مثابـه   6 یاخلاق لیافض فیدر تعر قاعده نی. کاربست ا5. یو عقلان یمنطق یسازگار

انسـان در   فی. به مثابه تکل8. یاز سه فضیلت اصل یکی. به مثابه 7. تیمحبوب یبرا یراه
. بـه مثابـه   10رفتار با اهل سنت.  یبرا یبه مثابه ملاک ثی. استناد به حد9. گرانیقبال د

  )15(اسلامی،  یاز ساختگ حیصح ثیحد یاسشنباز اریمع
شـان بـه رعایـت حـق و     ای تامل عمیق در سخنان حضرت علی نمایانگر اهتمام ویـژه  

دیـن و آیـین سـرلوحه    هـا از هـر    ها است بدان معنا که حفظ کرامت انسان حقوق اقلیت
  رفته است. شمار می کاری ایشان به

چنـد کاربسـت مهـم     و بـه قاعـدۀ زریـن   البلاغه به صراحت  نهج 31نامه در ی مام علا
ـبْ   «کند:  یاشاره م قاعدۀ زرین حبِْ ـرِك؛َ فَأَ نَ غیَْ اناً فیِماَ بیَنْکََ وَ بیَْ لْ نفَسْکََ میِزَ عَ یا بنُيََّ اجْ

ـا  هَ هُ لَ رَ هُ ماَ تکَْ هْ لَ رَ بُّ لنِفَسْکِ وَ اکْ حِ رِكَ ماَ تُ فرزنـد، خـود را در آنچـه میـان تـو و       یا »لِغیَْ
خـود دوسـت    یدیگـران دوسـت بـدار آنچـه بـرا      یپندار. پس برا ی، ترازویدیگران است

  . یخواه یخود نم یدیگران مخواه آنچه برا یو برا یدار یم
بنـدی بـه قاعـدۀ زریـن      در حدیث مرفوعی، کامل بودن ایمان بنـدگان در گـرو پـای   

کامـل بـودن ایمـان بنـدگان در گـرو آن اسـت کـه آنچـه بـر خـود           « دانسته شده است:
پسندند بر برادر خود بپسندند و از آنچه بر خود کراهت دارند بـرای بـردار خـود نیـر      می

 )84/ 16الحدید،  (ابن ابی »مکروه بدانند.
این پژوهش بر آن است با روش توصیفی و تحلیلی بازتاب قاعدۀ زرین را در سـخنان  

  های آن را استخراج کند.امام علی جست و جو و گونه
  

  پیشینه .1-2
 ـ   قاعدۀ زرین جیو ترو میعلگرچه ت مکتـوب   نیسابقه هزاران ساله دارد، امـا از نوشـتن اول

مـدت   نی ـگذرد. در ا یکمتر از چهار قرن م قیمستقل درباره آن و گشوده شدن باب تحق
و شـعب   قاعـده  نیدرباره ا یبه شکل مورد ای یبه صورت کل یها و مقالات پرشمار کتاب
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از  یسـندگان ینوشـته شـده و نو   ییاروپـا  یزبان ها ریو سا یسیو فروعات آن به زبان انگل
 انـد.  دهی ـانسـان پژوه  یگونـاگون زنـدگ   یهـا  طهیمختلف کاربست آن را در ح یها حوزه

  )96-71(صالحی، 
در حـدیث و   قاعدۀ زریـن "نخستین مکتوب درباره قاعدۀ زرین مقاله  یدر زبان فارس

مله آثار موجود در خصوص جسیدحسن اسلامی منتشر شده است. از) از 1386( "اخلاق
توان از آثار زیر نـام بـرد؛ ادیـان بـزرگ،      های دینی می به طور عام و در گزاره قاعدۀ زرین

هـای دینـی و پیامـدهای آن بـرای اخـلاق       قاعدۀ زرین و دیگری، قاعدۀ زریـن در آمـوزه  
ی ا پزشکی، تاملاتی در کاربرد قاعدۀ زرین اخلاق در قران کریم، تحلیـل مفهـومی گـزاره   

قاعدۀ زرین، مفهوم انصاف در اخلاق اسلامی و نسبت آن بـا قاعـدۀ زریـن، نقـش قاعـدۀ      
زرین اخلاق در تعامل با غیر هم کیشان بر پایه روایـات، نقـش قاعـدۀ زریـن در تعـارض      
دین و اخلاق، فرا اخلاق قاعدۀ زرین، بررسی مبانی فرااخلاقی قاعدۀ زرین، قاعـدۀ زریـن   

قاعدۀ زرین از نگاه علی نوشته اینترنتی است  در ادیان جهان.کردار شناسی عمل متقابل 
که توسط مسلم محمدی به صورت بسیار مختصر نگاشته شده است و فقط چند مورد از 

البلاغه اشاره کرده است. بـر ایـن اسـاس پژوهشـی کـه       های قاعدۀ زرین را در نهج نمونه
  ام علی بکاود یافت نشد.بازتاب قاعدۀ زرین را به طور گسترده خاص در سخنان ام

  
  ضرورت و اهمیت پژوهش. 1-3

سـاز توجـه    تردید نشر و بازتاب یک قاعده در فرهنگ و منابع دینی از یک سـو سـبب   بی
توانـد محـور گفتمـان همـدلی و      گسترده دینداران به آن قاعده است و از سوی دیگر می

ادیـان باشـد نقطـه    وحدت ادیان در جهان گردد. اینکه یک ارزش اخلاقی مورد حمایـت  
قوتی برای آن است. قاعدۀ زرین در ادیان بزرگ جهان مورد تصـریح قـرار گرفتـه اسـت.     

بـه   ها و تقریرهای این آموزه طلایی در روایات اسلامی فروان است. قاعدۀ زریـن  کاربست
هـایی در   مستقیم بارها در روایات اسلامی بیان شـده اسـت. گـزاره   صورت مستقیم و غیر

رین در برخی کتب روایی نظیر اصول کافی و بحارالانوار ذیـل بـاب انصـاف و    باب قاعدۀ ز
  )72/24 ؛ مجلسی،146/ 2(کلینی،  . شده است  عدل گنجانده

جـای سـخنان خـویش بـه ویـژه در       در حوزه معاشرت با دیگران امام علـی در جـای  
ت حقـوق  البلاغه از سخن تا عمل تاکید خاصی برای اجرای هم دلی، مواسات و رعای ـ نهج

  ها و حتی مراعات حقوق حیوانات دارد.   ها و انسان تمام اقلیت
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  بحث. 2
بنـدی و ارائـه    این بخش سخنان امام علی در دو موضوع قاعدۀ زرین و سیمین دسـته در 
  شود. می

  
  اشاره صریح به قاعدۀ زرین .2-1

اصـول اخـلاق   ترین  از مهم ینخست به یک البلاغه نهج 31نامه (علیه السلام) در  علی امام
  فرماید:   یمو اشاره کرده  یانسان

دیگـران   یپنـدار. پـس بـرا    یفرزند، خود را در آنچه میان تو و دیگران است، ترازوی یا«
 یخـود نم ـ  یدیگـران مخـواه آنچـه بـرا     یو برا یدار می خود دوست یدوست بدار آنچه برا

ی کن، به دیگران نیک که بر تو ستم کنند. یو به کس ستم مکن همان گونه که نخواه یخواه
از خود نیـز زشـت    یدار یکنند. آنچه از دیگران زشت م یکه به تو نیک یگونه که خواه همان

سازد، سزاوار است کـه از تـو نیـز بـه مـردم       می رسد و خشنودت می بدار. آنچه از مردم به تو
 )31، نامه/ 607البلاغه ،  (نهج .»همان رسد

). gensler,44دۀ زرین از منظر اسـلام آورده اسـت(  گنسلر این عبارات را در تایید قاع
امام علی در این فقرات قاعدۀ زرین به مثابه میزانی بین خود فرد و دیگری تشبیه کـرده  

 یدو کفه بود و وزن کردن صـحیح بـا آن در صـورت    یمعمولا دارا یسنت یترازوهااست. 
ن اشاره بـه آن اسـت کـه    شد که دو کفه دقیقاً در برابر هم قرار گیرد. این سخ یحاصل م

خـود   یرا که بـرا  یو هر چیز یدیگران هم بخواه یبرا یخواه می خود یباید هرچه برا
. (مکـارم  تا دو کفه ترازو در برابر هم قرار گیرد یدیگران هم روا مدار یبرا یدار یروا نم

  ) 563-561/ 9شیرازی، 
سلبی به صراحت بکـار   امام علی در این چند جمله قاعدۀ زرین را به صورت ایجابی و

  فرماید: برده و می
آنهـا نپسـند    یو برا یدار یخود دوست م یرا دوست دار که برا یدیگران چیز یبرا

بـه تـو    یبه دیگران ستم نکن همان گونه که دوست ندار /یپسند یخود نم یآنچه را برا
را  آنچـه  /شـود  یبه تو نیک ـ یکن همان گونه که دوست دار یبه دیگران نیک /ستم شود

شو به آنچـه   یمردم راض یبرا /خودت نیز زشت شمار یبرا یشمر می دیگران قبیح یبرا
  یشو ی میآنان راض یخود از سو یبرا

نکتـه   نی ـ. ادی ـقرار ده گرانید یخود را در جا دیقدرت داشته باش یعنی ها نیتمام ا
سـان بتوانـد   ان نکـه یکم اسـت. معمـولاً ا   اریکار در ما بس نیمهمّ است و قدرت بر ا اریبس
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 نی ـزر ۀآن قاعد یبرا نیاو دشوار است و اتفاقاً ا یقرار دهد، برا یگریخود را در پوست د
 )151(ملکیان،  است. یضرور

بیـان فرمـوده در کـلام هـیچ      یالسلام) در تفسیر این اصل اخلاق ـ (علیه امام کهآنچه 
تـه مرحـوم   ــ بـه گف   این اصل یها دیده نشده است، هرچند ریشه یکس به این گستردگ
در  یاش در تفسیر همین بخش از کلام مولا ـ بـه طـور اجمـال     البلاغه مغنیة در شرح نهج

بـار ایـن سـخن     نخسـتین  یدانیم چه کس یما نم«گوید:  می او. گذشته وجود داشته است
فهمیده در آن اتفاق نظر دارند، زیرا  یها هرچه باشد همه انسان یرا بیان کرده ول یطلای
ت و تعامل انسان یبرادر یمعنا ـت   یها با یکدیگر و قـدرت و پیـروز   و انسانیّ ، بـدون محبّ

ت سامان نم یشود. زندگ یحاصل نم نخواهد داشـت و نقطـه    ییابد و مفهوم یبدون محبّ
ت که نفرت و کراهت است جز جنگ و جـدای  نخواهـد   یا نتیجـه  یو سسـت  یمقابل محبّ

الله علیه وآله) سـوار بـر مرکـب     ی(صل وارد شده است که پیامبر اکرم یحدیث . درداشت
الله  ی(صـل  آمد و رکاب مرکـب پیـامبر   یرفت، مرد عرب یاز غزوات م ییک یبود و به سو

لَّمنْ«علیه وآله) را گرفت و عرض کرد:  ولَ اللهِ عَ سُ ـةَ  ییا رَ جنََّ هِ الْ لُ بِ خُ لاً أدْ بـه   یعمل ـ ;عمََ
ـکَ     «پبامبر فرمود: ». من بیاموز که با آن وارد بهشت شوم ـاسُ إلِیَْ ـهُ النَّ تیَِ نْ یَأْ ـتَ أَ حبْبَْ ماَ أَ

ـةِ   لَ احِ ـبیِلَ الرَّ لِّ سَ . خَ همِْ هِ إلِیَْ تِ لاَ تَأْ هُ النَّاسُ إلِیَکَْ فَ تیَِ نْ یَأْ تَ أَ هْ رِ ماَ کَ همِْ وَ هِ إلِیَْ تِ آنچـه را   ;فَأْ
 یرمردم درباره تو انجام دهند درباره آنان انجـام ده و آنچـه را دوسـت نـدا     یدوست دار

نسبت به تو انجام دهند نسبت به آنان انجام نده (مطلب همین است که گفـتم)؛ مرکـب   
  )9/561مکارم شیرازی، . (را رها کن

  
  . جوانمردی در بخشش2-2

خواهـد   یانسـان همیشـه م ـ   ؛از جمله غرائز مسلم انسان جلب منفعت و دفع ضرر اسـت 
ا از او دور سـازد و در همـین   ر یاو داشته باشد یا ضـرر  یبرا یانجام دهد که سود یکار

هزینـه   یرسیدن به امور مهم تـر  یرا که در اختیار دارد برا یشود مواهب می راستا حاضر
  فرماید: می . امام علیگیرد می با همین انگیزه صورت یماد یکند و تمام تجارت ها

، 758البلاغه،  (نهج ."کند یکه به عوض یقین داشته باشد در بخشش جوانمرد یو کس"
  )138حکمت 

آن استفاده کرده مانند آیه شـریفه   یکه قرآن نیز از همین لفظ برا یدر تجارت معنو
لَ( لْ أدَلُُّکمُْ عَ ـیم  یهَ اب ألَِ نْ عذََ جاَرَة تنُجیِکمُْ مِّ  نیـز بـر همـین اسـاس کـار      )10/(صـف  )تِ

در  ایمان و یقـین داشـته باشـند و بداننـد     یاله یها که به وعده یکند، بنابراین کسان می
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برابر هر انفاق در راه خدا، بهتر و بیشتر از آن را در این دنیا یا در آخـرت و یـا در هـر دو    
سـخاوتمندانه   ؛دهنـد  یبـه خـود راه نم ـ   یکنند هرگز در انفاق کردن تردیـد  یدریافت م

  .کنند یگشاده استقبال م یخود در این راه با رو یها بخشند و از اموال و ثروت یم
  
  ف. عدل و انصا2-3

دهـد   هـا را در یـک جامعـه پیونـد مـی      گوید آنچه انسان افلاطون در کتاب جمهوری می
عدالت است. از نظر افلاطون بدون عدالت جامعه ای وجـود نخواهـد داشـت در حقیقـت     
عدالت مفهومی از یک رابطه عادلانه میان فرد و جامعه است. در تعریف سنتی اسلامی از 

شود. معادل این تعبیر در جوامع دیگـر   او تعبیر می مفهوم عدالت به اعطای حق کسی به
هم هست برایان بـری معتقـد اسـت اسـتحقاق و مسـاوات در اسـتیفای حقـوق ارتبـاط         
تنگاتنگی با عدالت دارد. در حقیقت بخش مهمی از عدالت اجتماعی در رابطه بـا ارتبـاط   

  البلاغه). متقابل فرد و جامعه است (پاکتچی، سخنرانی در بنیاد نهج
 "ان الله یأمر بالعـدل و الاحسـان  "پرسیدند: عزوجل از او  یاین سخن خدا یدر معن

فرمود: عدل، انصـاف دادن اسـت و انصـاف،    » دهد می فرمان یو نیکوکار یخدا به دادگر«
  )231، حکمت779البلاغه،  (نهج .کردن است و بخشش داشتن ینیک

جهانی همبستگی وجود دارد،  های این جهانی و آن های اسلامی میان گزاره در آموزه
گیرد. امام علی انصاف بـا خلـق را آن    می و رفتارهای بین فردی از ایمان افراد  سرچشمه

  داند که انسان دیگران را مثل خود بداند و تمامی حقوق ایشان را ادا کند. می
همُ بهِ( اسِ و لا تعُاملَِ ن النّ فَ مِ روش آن اسـت کـه از    تـرین  ظالمانه )أجورَُ السِّیرَةِ أن تنَتصَِ

  )1/141(آمدی،  .ی، اما خودت با آنان به انصاف رفتار نکنیمردم انصاف بخواه
همچینن ایشان در نامه به مالک اشـتر انصـاف دادن در آنچـه آدمـی دوسـت دارد و      

  فرماید: ندارد را معیاری مهم شمرده و می
ا یحَلُِّ .. ا لَ سِکَ عمََّ اكَ وَ شحَُّ بنِفَْ وَ املِْکْ هَ ـا       فَ ـا فیِمَ هَ ـافُ منِْ نصَْ ـالنَّفْسِ الْإِ ـحَّ بِ ، فَإنَِّ الشُّ لَکَ

ت. زمام هواها رهَِ وْ کَ تْ أَ حبََّ او روا  ینفس خویش فروگیـر و بـر نفـس خـود، در آنچـه بـرا       یأَ
 نیست، بخل بورز که بخل ورزیدن بر نفس، انصاف دادن است در آنچه دوست دارد یا ناخوش

  )53، نامه662البلاغه،  (نهج شمارد. می
وجه و اشتراک اصلی عدالت و انصاف حق محوری آنهاست. هر دو فضیلت اخلاقی در 
پی برپا داشتن حق اند و هر جا حقی باشد عدالت و انصافی هسـت. در روایـات اسـلامی    
عادل ترین شیوه آن است که همانگونه که دوست داری دیگران بـا تـو بـا انصـاف رفتـار      
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نصاف رفتار کن بنابراین انصاف یکی از انواع عـدالت بـرای گـرفتن    کنند تو نیز با آنها با ا
  حق و دوری از کاستی یا فزونی است.

عدالت در مفهوم اصطلاح علم اخلاق توازن و هماهنگی است. در معـارف اهـل بیـت    
عادل ترین مردم کسی است که به قاعدۀ زرین پای بنـد باشـد. حضـرت محمـد(ص) در     

  فرماید: این باره می
رضأع(  اسِ ما یَ ن رضَيَِ للِنّ اسِ مَ لُ النّ ـهِ   یدَ هُ لنِفَسِ کـرَ همُ ما یَ هَ لَ رِ ، وکَ تـرین   عـادل  )لنِفَسهِِ

پسندد و بر آنان نپسندد آنچه را بر  می است که بر مردم همان پسندد که بر خود یمردم، کس
  )72/41 (ابن بابویه قمی، .پسندد یخود نم

  اند: ترین روش دانسته و فرموده را عادل نیز اجرای قاعدۀ زرین یامام عل
وكَ( بُّ أن یعُاملُِ اسَ بمِا تحُِ لُ السِّیرَةِ أن تعُاملَِ النّ ترین روش این است که بـا   عادلانه )أعدَ

  )394ی، .(آمدبا تو چنان باشند یکه دوست دار یمردم آن گونه رفتار کن
  خوانیم:    مشابه همین تعابیر از زبان پیامبر ص می

اسِ( لَ النّ بُّ أن أکونَ أعدَ حِ ـاسِ   :اُ لَ النّ نْ أعـدَ کُ بُّ لنِفَسِکَ تَ اسِ ما تحُِ بَّ للِنّ  یآنچـه بـرا   )أحِ
  )44154 ح (متقی، .یمردم نیز دوست بدار، تا عادلترین مردم باش ی، برایخودت دوست دار

  
  انصاف . 2-4
تاکید به ادای حقوق تمامی مـردم بـا    المال و بیت به کارگزاران خراج ای م علی در نامهاما

  فرماید: انصاف کرده و می
بـرآوردن   یپس خود، داد مردم را بدهید و در معاشرت با آنان انصاف را فرو مگذارید و بـرا 

  )645(نهج البلاغه،  .نیازهایشان، حوصله به خرج دهید
، انصـاف را  یدار  مـی  ندانت و از افراد رعیت، هرکس را که دوسـتش خویشاو  درباره خواص«

  )648البلاغه،  نهج( .»یرعایت نما
شـود و از آن   مـی  اطـلاق  یگرفته شده که به نیمه هر چیز» نصف«از ریشه » انصاف«
را در میان خود و دیگران عادلانـه   یشود انسان حقوق اجتماع می که عدالت سبب یجای

اند. در بیان دیگر انصاف آن است که انسـان   هت به آن انصاف گفتهج تقسیم کند، از این
ه دیگران هـم بخواهـد و آنچ ـ   یخواهد برا یخود و دوستان و نزدیکان خود م یهرچه برا

 .دارد درباره دیگران نیز روا ندارد یاش روا نم درباره خود و افراد مورد علاقه
ـةٌ    «کـه فرمـود:    خـوانیم  یاز امام صادق(علیه السلام) م یدر حدیث ثَ لاَ ـالِ ثَ ـیِّدُ الاعْمَْ سَ

نْ نفَسْکَِ حتََّ صاَفُ النَّاسِ مِ نْ رضَْ یإِ ـهُ    یلاَ تَ لَ ـمْ مثِْ هُ ـیتَ لَ  )3/214(کلینـی،   »بشِيَءْ إلاَِّ رضَِ
(علیه السلام) اولّین آن را رعایت انصاف درباره مـردم   برترین اعمال سه چیز است و امام
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 یخـواه  یخود م یچه را برا باشد که هر یا اید: باید به گونهفرم می شمرد و در تفسیر آن
 .یدیگران هم بخواه یمانند آن را برا

  
  العمل   عکس. عمل و 2-5

حضرت علـی در خصـوص نیکـی کـردن بـه بازمانـدگان و بازگشـت ایـن نیکـی بـه           
  فرماید: می بازماندگان افراد

  )795البلاغه،  (نهج» .پاس دارندکنید تا بازماندگانتان را  یبه بازماندگان دیگران نیک«
  
  . حقوق حیوانات2-6

قاعدۀ زرین در کلام امام علی از آدمیان عبور کـرده و رافـت آن همـه کائنـات از جملـه      
 ،در این باره وارد شده است یما، احادیث فراوان یدر کتب روایگیرد،  حیوانات را در بر می

از حیوانات به عنوان مرکب در مسـیر   از جمله در ابواب مربوط به حج به تناسب استفاده
وابِّ فِ«تحت عنوان  یحج، ابواب حکْامِ الدَّ وابُ اَ بْ هِ  یاَ ـرِ رِ وغَیَْ مرحـوم   .شـود  مـی  دیـده » السَّفَ

 یدر کتاب وسائل الشیعه در جلد هشتم تحت همین عنوان روایات فراوان یشیخ حر عامل
البلاغه بـه صـراحت بـه ایـن امـر       امام علی در نهج .در بیش از پنجاه باب ذکر کرده است

ه اینکه این دستورات را امام(علیه السلام) هنگام کند،  می اشاره بیـان فرمـود    یقابل توجّ
 ،مطرح بود و نـه از حقـوق بشـر   شبه جزیره عربستان در  یکه نه از حقوق حیوانات سخن

  است: اسلام حرمت حیوانات و حقوق آنها را نیز فراموش نکرده یول
او مطمـئن   یبسپار کـه بـه دینـدار    ی، آن را به کسیفرست می مسلمانان را و چون مال«
 یامر مسلمانان برساند و او میان مسلمانان قسمت نماید. و بـه نگهـدار   یتا آن را به ول یباش

که با ستوران  یکند. کس ینیکخواه و مهربان و امین را که نیکو نگهبان یآنها مگمار، مگر مرد
، زود به نزد ما یا پس، هرچه گرد آورده .شان نگرداند تند نراند و خسته نکند و آنها را یدرشت

که خداوند مقرر فرموده، صرف نماییم. چون امین تو ستوران زکـات   یفرست تا ما نیز در جای
کند و آن قدر آن را نیف یرا گرفت، از او بخواه که در راه میان مادر و کره شیرخواره اش جدای

زیان رسد و با سوار شدن بر آنها خسته نکند و میان آن شتر که بـر آن  اش را  ندوشد که کره
دوشد و دیگر شترها عـدالت ورزد. و چنـان کنـد کـه شـتر خسـته        می شود یا آن را می سوار

که پایش مجروح شده و رفتن نتواند بمدارا رفتـار کنـد و آنهـا را بـر سـر       یبیاساید و با شتر
خشک و  یزارها نزدیک باشد، نه از راهها براند که به علف یآبگیرها برد و آب دهد و از راههای

تا به اذن خدا آنهـا را  بچرند.  از گیاه، و ساعتها مهلت آسایش دهد تا آب خورند یا علف یعار
به ما برساند، فربه و پرتوان نه خسته و لاغر، و ما آنها را، چنانکه در کتاب خدا و سنت پیامبر 



  1401پاییز و زمستان ، دوم، شماره پنجاه و پنجمادیان و عرفان، سال   416

، اجـر تـو بـزرگ باشـد و تـو را بـه       یه، تقسیم کنیم. اگر چنین کن ـالله علیه و آله) آمد ی(صل
  )572البلاغه،  (نهج .»، ان شاء الله، نزدیکتر سازدیرستگار

 
  . همه وجود خویش2-7
بایست از اصلی هستی شناسانه سرچشمه گیـرد و چـه بسـا آن     می تردید قاعدۀ زرین بی

مه به فرزندشان امام حسـن، وی  آدم از یک پیکر باشد. حضرت علی(ع) در نا آفرینش بنی
داند به گونه ای که آسیب رسیدن به او همانند آسیب رساندن  می را جزیی از وجود خود

  به ایشان است:
رسـد،   یکه اگر به تـو آسـیب   یا از خود، بلکه همه وجود خود یافتم، به گونه یتو را جزئ«

ه سراغ من آمده است. کار تو ب یچنان است که به من رسیده و اگر مرگ به سراغ تو آید، گوی
بود، خواه من زنده بمانم  یرا چون کار خود دانستم و این وصیت به تو نوشتم تا تو را پشتیبان

 )600-599البلاغه،  نهج»(و در کنار تو باشم، یا بمیرم
مَّة«حدیث معروف  یالسلام) به مقتضا (علیه از آنجا که امام هِ الاْ ا هذَِ وَ بَ ليٌِّ أَ ناَ وعََ پـدر   »أَ

ت نامه در واقع همه امتّند ت است، مخاطب در این وصیّ   .تمام امّ
 

  قاعدۀ سیمین .2-8
بـه  گونه با او رفتار شـود   ای با دیگران رفتار کند که دوست ندارد آن شخص نباید به گونه

هایی از بازتاب این  معروف است. در ادامه به ذکر نمونه »قاعدۀ سیمین«یا  »ای قاعده نقره«
  شود: البلاغه اشاره می قاعده در نهج

  
  اشاره مستقیم به قاعدۀ سیمین. 2-8-1

  سیمین اشاره کرده است.البلاغه صریحا به قاعدۀ  امام علی در مواردی در نهج
  فرماید: می . از جمله1

 ی، دوریانگـار  مـی  ناپسـند  یادب کردن خود، همین بس که از هر چـه از دیگـر   یبرا"
  )821البلاغه،  (نهج ."ینمای

 ـ      رسد مگر ایـن  یبه کمال نم ییچ انسانه  یکـه در اصـلاح عیـوب خـویش بکوشـد ول
حـب ذات نـه تنهـا عیـب خـود را       بسا انسان براثـر  یشناخت عیوب غالباً مشکل است. ا

 ؛در برابر دیگران چنین نیست یول ؛بیند بلکه ممکن است آن را نشانه حسن بشمارد ینم
. گشـاید  یبیند و گاه زبان به انتقـاد از ایـن و آن م ـ   یها م یکار ها را با تمام ریزه عیوب آن

که انسان آنچه  شناخت عیوب خویشتن این است یترین راه برا بنابراین بهترین و عاقلانه
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سـنجش   یشمرد از خود دور سازد و دیگران را مقیاس و معیار برا یدیگران عیب م یرا برا
 ـ شـود؟  می اصلاح نقاط ضعف یافت یبهتر از این برا یحال خویشتن قرار دهد. آیا راه  یول

 گیرند امـا  یرا به دیگران خرده م یهستند که صفات یا اعمال یتوان انکار کرد که افراد ینم
 یهـا احمـق واقع ـ   السـلام) ایـن   (علیـه  وده امیرمؤمنانپسندند و به فرم یخود م یآن را برا
  )817البلاغه،  (نهج عیُوبِ النَّاسِ فأَنَکْرَهَاَ ثمَُّ رضَیِهاَ یوَ منَْ نظَرََ فِ«هستند: 

  فرمود:   همچنین در جای دیگر در خصوص ادب کردن خویشتن .2
، اجتنـاب  یدار مـی  از هر چـه از دیگـران ناپسـند    ادب کردن خود همین بس، که یبرا"

  )837البلاغه،  (نهج".یکن
تهذیب نفس و تعلـیم و تربیـت خویشـتن بـه همـه       یبرا یالسلام) راه روشن (علیه امام
ها آموخته و آن این که در اعمال و رفتار و صفات دیگران دقت کننـد و ببیننـد چـه     انسان
 .ها را از خود دور سازند شمرند، همان می را ناروا یلآن ها عیب و چه اعما یرا برا یچیزهای

فرمایـد.   مـی  السـلام) پیشـنهاد   علیه( امام یچه تعبیر زیبا و چه راه روشن و چه روش مؤثر
  )818 ؛821البلاغه،  نهج( امام(علیه السلام) این سخن را کرارا بیان فرموده است.

اشـکال   نفس که در یهوا یا از پیروروی » حلُوان«فرمانده لشکر  امام علی درنامه به. 1
 شمرد. می بر سر راه اقامه عدالت یدارد و آن را مانع می شود برحذر یمختلف ظاهر م
 یرا نسبت به افراد رعیب میل و هوا گونه گون باشـد، بسـا از اجـرا    یاما بعد. هر گاه وال«

ن باشـد کـه از سـتم    که دارند، در نزد تـو یکسـا   یعدالت باز ماند. پس باید کار مردم، در حق
و خـود را بـه    گـزین  یدور یشـمار  مـی  نتوان به عدالت رسید و از هر چه همانند آن را ناروا

و از عقـابش   یکه، امید پاداش او دار ی، در حالیکه خدا بر تو واجب ساخته، وادار نما یکار
  )،690البلاغه،  نهج( ».یبیمناك هست

  
  درک متقابل حاکم و رعیت. 2-8-2

از آن حضـرت (ع) بـه عثمـان     ینامه ا البلاغه است. امه های بسیار مهم در نهجاز جمله ن
از مـردم بصـره    یقـوم  یکه شـنید بـه مهمـان    یبن حنیف که عامل او در بصره بود، وقت

  :دعوت شده و به آنجا رفته است
، هیهات کـه  ییابم. ول یابریشمین، دست م یها اگر بخواهم به عسل مصفا و مغز گندم و جامه"

ها بکشد و حال آنکـه، در حجـاز یـا     من مرا به گزینش طعام ینفس بر من غلبه یابد و آزمند یواه
را نچشـیده باشـد. یـا     یامید ندارد و هرگز مزه سـیر  یباشد که به یافتن قرص نان یدر یمامه بینوای

ه تشـن  یگرسـنه و جگرهـای   یشب با شکم انباشته از غذا سر بر بالین نهم و در اطراف من شکمهای
و در اطـراف   یتو را این درد بس که شب با شکم سیر بخـواب " :باشد. آیا چنان باشم که شاعر گوید

  )637البلاغه،  (نهج ."یا پوست بزغاله یباشند در آرزو یتو گرسنگان



  1401پاییز و زمستان ، دوم، شماره پنجاه و پنجمادیان و عرفان، سال   418

ساز ازمندی و عدم فهـم دسـت    شود هوای نفس سبب در این نامه امام علی یاداور می
ه خاطر غلبه بر هوای نفس با شکم گرسنه اطرافیـان  احوال دیگران خواهد شد و ایشان ب

  کند. دردی می هم
  
  .عیب پوشی2-8-3

کنـد همانگونـه   پوشی از انسانها را به مالک اشتر توصیه مـی  البلاغه عیب امام علی در نهج
  های او را بپوشاند. که وی دوست دارد خداوند عیب

از رعیت مسـتور   یتو را که خواه یدیگران را بپوشان، تا خداوند عیبها یعیبها یتا توان«
  )665البلاغه،  (نهج.»بماند، بپوشاند

ـنْ      : «آمده است از پیغمبر اکرم یدر روایت وا عَ ـکتَُ ـوبٌ فسََ ـمْ عیُُ هُ امٌ لَ ـوَ ینَةِ أقَْ کاَنَ باِلمْدَِ
همُْ عِ وبَ لَ وا ولاََ عیُُ همُِ النَّاسَ فمَاَتُ وبِ نْ عیُُ تَ اللهُ عَ سکَْ وبِ النَّاسِ فَأَ ـاس عیُُ در مدینـه   ؛ندَْ النَّ

عیوب دیگران را پوشاندند خداوند هم عیوب آنها  یداشتند ول یبودند که عیوب یهای گروه
 گرفتنـد  یبـر آنهـا نم ـ   یکه از دنیا رفتند مردم هیچ عیب ـ یرا از مردم پوشاند، لذا هنگام

  )  4، ح 213 /72بحارالانوار، (
ـحاَبيِ      : «الله علیه وآله) فرموده است ی(صل یامبر اکرمپ ـنْ أصَْ ـنکْمُْ عَ ـدٌ مِ ـي أحََ لاَ یبُلْغِنِْ

ـدرِْ    ـلیِمُ الصَّ ـا سَ هـیچ یـک از شـما عیـوب      )53(نامـه/  ؛شیَئْاً فإَنِِّي أحُبُِّ أنَْ أخَرْجَُ إلِیَکْمُْ وأَنََ
 .من نقل نکند، زیرا من دوست دارم به همه شما خوش بین باشم ی) یاران مرا برای(پنهان

لام) در این بخش از سخنان خود بیان فرموده اشاره به این حقیقـت  الس (علیه آنچه امام
هستند که بر دیگران پوشیده است. اگر این  ینقاط ضعف یدارد که بالاخره غالب مردم دارا

 ـ  ینقاط ضعف آشکار گردد هم مردم به یکدیگر بدبین م بـه آنهـا بـدبین     یشـوند و هـم وال
نیز به آن اشاره شد، رشـته اتحـاد آنهـا را پـاره     که در حدیث پیامبر  یگردد و این بدبین یم
نمایـد. بـه    یسـلب م ـ  یصمیمانه آنها را به یکدیگر و همه را با وال یکند و امکان همکار یم

  است.کرده  ینه یهمین دلیل قرآن مجید صریحا از تجسس و تفحص از عیوب پنهان
  

  دیگرگروی اخلاقی .2-8-9
کـه در   از جمله مباحث فلسـفه اخـلاق اسـت   خود دیگرگرایی یا برابر دانستن دیگران با 

 درازنای تاریخ و در تمامی ادیان مورد توجه و اهتمام بوده است.
پسندد و از دیگر مسلمانان ناپسند  می از هر کار که کننده آن انجامش دادنش را از خود"

  )707البلاغه،  (نهج ".حذر کن دارد یم
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 خـود  یانسان آنچـه را بـرا  فرماید:  می یحارث همدانخطاب به در این نامه علی  امام
دیگران نخواهد  یپسندد برا یخود نم یدیگران هم بخواهد و آنچه را برا یپسندد برا می

قـرآن مجیـد از زبـان    . نگـذارد  یو به این ترتیب میان سود و زیان خـود و دیگـران فرق ـ  
 ـ    فرمایـد: (وَ  می حضرت شعیب خـالفِکَمُْ إلِ نْ أُ ه ـ  یمـا أرُیـدُ أَ نْ ـهُ) مـا أَ مـن هرگـز    ؛اکمُْ عنَْ

  .شوم دارم خودم مرتکب می که شما را از آن باز یخواهم چیز ینم
  
  نهی غیبت کردن دیگران .2-8-10

کنـد   ها، توصیه مـی  علی در سخنانی با اشاره به رحمانیت خداوند در بخشودن گناهان انسان امام
  یی دیگران بر حذر باشند:جو دانند که خود دچار عیبی هستند پس از عیب چون همه انسان می

بـاز ایسـتد.    یجوی آگاه است، باید از عیب یهر کس از شما که به عیب دیگر«
که دیگران بدان  یهست. باید به سبب عیب یداند که خود را نیز چنان عیب یزیرا م

او  یمبتلا هستند و او از آن در امان مانده است، خدا را شکر گوید و این شکرگزار
  )274البلاغه،  نهج(.»گران به خود مشغول داردرا از نکوهش دی

  
  پسندی برای دیگران مپسند هر آنچه بر خود نمی .2-8-11

 ـ  یبه کمال نم یهیچ انسان شـناخت   یرسد مگر این که در اصلاح عیوب خویش بکوشـد ول
بینـد بلکـه    یاثر حب ذات نه تنها عیب خود را نم بسا انسان بر یعیوب غالباً مشکل است. ا

عیوب آن هـا را   ؛در برابر دیگران چنین نیست یول ؛ست آن را نشانه حسن بشماردممکن ا
بنـابراین بهتـرین و    .گشاید یبیند و گاه زبان به انتقاد از این و آن م می ها یبا تمام ریزه کار

دیگـران   یشناخت عیوب خویشتن این است که انسـان آنچـه را بـرا    یترین راه برا عاقلانه
سنجش حـال خویشـتن    ید دور سازد و دیگران را مقیاس و معیار براشمرد از خو یعیب م

  فرماید: می . امام علیشود یاصلاح نقاط ضعف یافت م یبهتر از این برا یقرار دهد. آیا راه
، یانگـار  یناپسند م یادب کردن خود، همین بس که از هر چه از دیگر یبرا«
  )821البلاغه،  نهج( ».ینمای یدور

 
  ها ابله به مثل در ناپسندیعدم مق .2-8-12

  فرماید:ها میامام علی در خطبه متقین درباره عدم مقابله به مثل در ناپسندی
رود، عفو کند و به آن کس، که محرومش داشته، بخشش نماید. و با هر  یاگر بر او ستم«

 در او یاز او دور اسـت. گفتـارش نـرم اسـت. ناپسـند      یگـوی  که از او ببرد، پیوند کند. زشـت 
رود  یچون بر او ستم. آورده و شرش یدر او هویدا. همواره خیرش رو یناپیداست و نیکوکار

 )400البلاغه،  (نهج »کند تا خدا انتقامش را بستاند. می صبر
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 یکنـد کـه غالبـاً زاییـده خـو      یدیگـران مقابلـه بـه مثـل م ـ     یگاه انسان در برابر بـدیها 
 ؛کند که این روش اولیاء الله و پرهیزگـاران اسـت   یگاه مقابله به ضدّ م یول ؛است یجوی انتقام

شـجاعت اسـت و    یدارد و ایـن نـوع   یجـوی  که قدرت انتقام یگذرد در حال یاز ظلم ظالمان م
کـه او را   یشود تسلیم در برابر ظلـم نیسـت و در برابـر کسـان     یچون از موضع قدرت انجام م

آنهاسـت کـه ایـن دلیـل بـر      العملش بخشش به هنگام نیـاز   اند عکس محروم ساخته یهنگام
 یهـا  کنـد و آنهـا را مشـمول کمـک     یم یاند آشت قهر کرده یکه از و یسخاوت است. با آنهای

  )9/561(مکارم شیرازی،  .سازد و این هم شجاعت است و هم سخاوت می خود
  

  گیری نتیجه
 ای در تعالیم ادیان در درازنـای تـاریخ داشـته و در پارلمـان     قاعده طلایی حضور گسترده

بـا  "صورت رسمی پذیرفته شده است. وجـه ایجـابی قاعـدۀ زریـن یعنـی       ادیان جهان به
آنچـه را  "و وجـه سـلبی آن    "گونه رفتار کن که دوست داری با تو رفتار شود دیگران آن

بطور مستقیم و غیر مستقیم و با تقریرهای  "پسندی برای دیگران مپسند برای خود نمی
ساز زیست اخلاقـی و   ید قرار گرفته است. این قاعده سببالبلاغه مورد تاک مختلف در نهج

شود. فهم خیـر و شـر دیگـران و     ارزشی در میان افراد جامعه و روابط بین فردی آنها می
درک درست از احوال آنها به هم زیستی و تعامل مسالمت آمیز در میان مکاتب و اقشـار  

های مختلفـی   قریرها و تببینمختلف جامعه منجر خواهد شد. از قاعدۀ سیمین و زرین ت
البلاغه بررسی شد. براساس نتـایج ایـن    بندی مفهومی آن در نهج موجود است که صورت

توان به اشـاره صـریح بـه قاعـده، جـوانمردی در       می پژوهش از جمله بازتاب قاعدۀ زرین
هـم   العمـل،  با همه، حقوق حیوانات، عمل و عکسبخشش، عدل و انصاف، برخورد خوب 

تردید اصل هستی شناسانه برگرفتـه ایـن    ... اشاره کرد. بیا اقشار مختلف مردم ونشینی ب
های آن در کلام حضـرت علـی    همان آفرینش انسانها، از یک نوع است که مصداق ،قاعده

دانسـت. درک متقابـل حـاکم و     زند و همه وجود خویشتن را مانند دیگـری مـی   موج می
، ادب ورزی و عـدم مقابلـه بـه مثـل در     رعیت، دیگر گروی اخلاقی، نهـی غیبـت کـردن   

البلاغه است. با توجه به آن کـه از نظـر    ها از جمله بازتاب قاعدۀ سیمین در نهج ناپسندی
قاعدۀ زرین گردد  می های اخلاق بر سه محور صداقت، احسان و تواضع  عارفان سرچشمه

علـی مـنعکس شـده اسـت کـه      سر کلام امـام  بلندی در این میان دارد و در سرتا جایگاه
  نظیری برای تمام جهانیان باشد. تواند الگوی بی می
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