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Abstract 

 The main issue of this research is the adaptation of New Religious Movements' (NRMs) 

features with Cosmic Mysticism (Ring) and also evaluation of its leader’s claim about 

reviving of true Islamic mysticism. The present paper is also done by means of descriptive–

analytic method and critical approach. The research findings indicate that Cosmic 

Mysticism (Ring) is easily compatible with NRMs’ characteristics, such as a charismatic 

leader claiming to have spiritual experiences, eclecticism, de-authorizing formal religion 

and emphasis on spirituality and humanism, the efflorescence of spiritual and mental 

talents, secularization of religious and mystical experience affected by quasi-science and 

so-called psychology, generality and its easily achievability regardless to beliefs and 

rituals. But reaching to the goal of reviving authentic mysticism entails fundamental 

changes in its structure, its way of expressing and gaining. These transformations lead to 

destroying the religious and mystical language and utilizing science, psychology, and 

language of other schools, which cause losing mysticism's deep mystical meaning in a way 

that focuses on today's human concerns. 

Keywords: Cosmic mysticism (Ring), Islamic mysticism, mystical experience, new 

religious movements (NRMs), religious and mystical language, therapy. 

Introduction 

This paper deals with the characteristics of New Religions or New Religious Movements 

(NRMs) and their relationship with Cosmic Mysticism (Ring). It also checks out that the 

claim of its founder about updating Islamic mysticism to what extent is true and that by 

referring to the words of great mystics how is this claim consistent with the principles and 

foundations of pure Islamic mysticism?. 

Research Findings 

First, the components and common features of NRMs are discussed: (1) Charismatic leader 

who imagines a revelatory or prophetic experience and authority for himself, (2) Scattered 

selection or eclecticism borrowed from religions, myths and other philosophical, 

psychological and humanist schools, (3) Opposition to external authority and reliance on 

one's own religion and disregarding official religious institutions and rituals, and (4) 

Secularization of religious experience by focusing on therapy, reaching mental peace and 

tranquility and neglecting epistemological foundations. 
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Then, based on these common characteristics, we shed light on the Cosmic Mysticism 

(Ring). Cosmic Mysticism, which is known by the leadership of Muhammad Ali Taheri, is 

formed with the hope that authentic Islamic mysticism remains under-developed in today's 

world and should be revived without prejudice. According to our analysis, this kind of 

mysticism is completely consistent with NRMs’ characteristics: (1) Taheri's claim about 

having mystical experience, inspiration and exploration of the world inner aspects and the 

Cosmic intelligence that governs the world, which is completely intuitive and without 

previous consciousness. (2) Dispersion-choosing by means of referring meta-therapy to 

transform a person and achieve transcendental goals by connecting to the network of divine 

consciousness and inspiring humanist thinking with a secular focus on physical therapy and 

physical pain relief. (3) Ignoring formal religion's authority of the rituals, faith and religious 

teachings (formal layer of religion) and instead focusing on the God’s general mercy 

(Rahmat), experiencing unity and direct connection with the Higher reality (inner layer of 

religion). (4) Cryptic and superficial religion in which neither austerity, meditation, 

awareness, nor spiritual journey is involved, and the only necessary condition is 

submission. 

Conclusion 

As a result, Cosmic Mysticism by focusing on spirituality, pseudo-psychology, 

scientology, humanism, meta-therapy and by lack of interest in religion and the ramparts 

of traditional religions, secularization and epistemological superficialization of religious 

experience, modernization of original mysticism's concepts has NRMs’ characteristics and 

also by using unconventional and incomprehensible concepts (such as radiation, 

consciousness and intelligence, chakra, protective layer, positive and negative phase), 

failed in its claim of reviving the original Islamic mysticism. Therefore, it deviated from 

its goal in terms of both epistemological and experimental point of view and religious 

language. 
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 چکیده

)حلقه(  یهانی را در مورد عرفان ک  ین ید  دینوپد  یهاجنبش   یهای ژگیانطباق و  زانی پژوهش حاضر بر آن است، م
و با   یلی تحلـیفی مکتب را به روش توص  نیرهبر ا  یاز سو   یاسلام  لی عرفان اص   یای اح  یکند و ادعا  یابیارز 

انتقاد ا   تیحکا  یپژوهش  یهاافته یکند.    یبررس  ی نگاه  که    نیاز  عرفان    الظاهریعل دارند  مکتب  اوصاف 
با مشخصات جنبشیهانی ک از جمله: وجود رهبر    ین ید  دینوپد  یها )حلقه(   گذار ان ی بن   ا یکاملًا سازگار است؛ 

معنو   یۀبا داع  ک ی زماتیکار  نظر   ین یگز پراکنده  ، یتجارب  نظام    ت ی  شکستن مرجع  گر،یمکاتب د  یو عمل  ی از 
تأک  یرونی ب معنو   دی و  شکوفاساز   یگر درمان  یادعا  ،یمحور انسان  ت،یبر  افراد،   یدرون  یاستعدادها  یو 

عرفان  ین ید  ۀتجرب   ی  ساز یعرف وام   یو  شبه  یر ی گبا  روانعلماز  و  قابلسهل  ،یشناسها  و  بودن   ت  ی  الوصول 
بر اساس پژوهش حاضر   ن،یافراد. افزون بر ا ی  انهی زم  ین یو اعمال د  دیبدون توجه به عقا  ،یهمگان  یدسترس

م دستی روشن  اح  یابی شود،  هدف  اص  ی ای به  ک  یاسلام  لی عرفان  عرفان  تغیهانی در  مستلزم   راتیی )حلقه( 
خواهند شد که   نیو تحولات، منجر به ا  ریی تغ  نیبه آن است. ا  یابی و نحوه دست   انی ب  ۀوی در ساختار، ش  نیادی بن 

 ی شناساز مشرب روان   ها،علمآن از زبان علم و شبه  یجاشود و به   رانی و  ی کلبه   لی و عرفان  اص  نی زبان ناب د
  ی آن معان  گرید  ،یعرفان  لی صورت، روشن است که زبان اص  نی استفاده شود، که در ا  گریمکاتب د  انی و از ب

 .گرددیبشر متمرکز م نیامروز  یهابر دغدغه شتری خود را از دست داده و ب قی عم ای عی رف

  ،ی. عرفان اسلامیو عرفان  ین یزبان د  ،یگر درمان  ،ین ید  دینوپد  یهاجنبش  ،یعرفان  ۀتجرب:  هاکلیدواژه
 )حلقه(.  یهانی عرفان ک
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  مسئله مقدمه و بیان  

نوپدید دینی وجنبش آموزهبا دعاوی    های معاصرمعنویت  های  و ههای متنوعی ظهور کردو  اند 
شود که  . در مقام عمل، ملاحظه میاز ادیان سنتی هستند   ترسیر جدید و کارامداخواهان تفاغلب،  
امروزی هیجانتفاسیر چنین   انسان  برای  و  ی  زیراانگیز  است،  اب  مدعیاین جنبش  جذ    دریافت   ها 

در    هستندحقایقی   نادیدهطول  که  سنتی  ادیان  در  و  شده  تاریخ  یاگرفته  قرار  کمتر    ،  پردازش  مورد 
سازوکار  ، مراقبه،  درمانی، یوگهگری، انرژیهای مختلفی نظیر درمانها با روش این جنبش  .اندگرفته
و مدعی    جذب کنند  های خودبه گروه  را  افراد  اند،تلاش کردههای موفقیت  شناسی و حتی تکنیکروان
توان با اندکی تأمل بیشتر دریافت  اما می.  هستندافراد به آرامش و شادی در زندگی    رساندنزدایی و  تنش

به  مسائل دینی و عرفانی نظر دارند و  سطحی به    طوربه  انگارانه ونوین عمدتاً ساده  هایاین معنویتکه  
گاه جامعه هستند  از طبقه غیرفرهیختهکه در غالب موارد    کنند ارائۀ خدمت میافرادی     دانش   و یا ناآ

عرفانی قابلیت سوء فهم، برداشت نادرست و انعطاف لازم    معارف  افزون بر این،  دینی عمیقی ندارند.
که  ارائه کرد، چنان  به هر قشریپرده  را نباید بیمفاهیم عرفانی  به همین سبب،  د.  ن دار جهت رَهزنی  

در نظر داشته را  امر خطیر  این  بود  خود عرفا همواره  به آن حساس  این، طی    ند.اهو نسبت  با وجود 
های  گویی به پرسشپاسخ  اند که ادعایها ظهور کردهجنبششماری از این    های أخیر در ایراندهه

  عرفان اصیل  ،مدعی استعرفان کیهانی)حلقه( است که ، هااین جنبش. یکی از غایی انسان را دارند
در این  فهم آن را برای همگان آسان کرد.  و باید  است  هفروغ شدو سنتی اسلامی در جهان امروز کم

 عرفان اسلامی احیا خواهد شد.  شود،ادعا می که کاملًا بومی و ایرانی است،  عرفانی  نوظهور مسیر
های  ادیان یا جنبشعرفان کیهانی)حلقه( با خصوصیات  های  ویژگی  الف(.:  پژوهش  مسئله
وزآمد کردن عرفان گذار عرفان حلقه مبنی بر ر ادعای بنیان  ب(. دارند؟خوانی  هم  تا چه حد  نوپدید دینی

صول عرفان ناب  با ا  ان عرفای بزرگ تا چه اندازهسخناز    اسلامی تا چه حد واقعی است، و تفاسیر وی
 مطابقت دارد؟ اسلامی 

بر عرفان    مبتنی  تنهاتعالیم عرفان کیهانی)حلقه(    این جنبش  عرفانی مدعی است،  رهبرکه  با این
شود،  پرداخته می  هاکه در این مقاله به آن  ی هایهای اسلامی است، با شواهد و نشانهاصیل و آموزه

ر  تأثرا در خود دارد و م   دینی  های نوپدیدهای جنبش، تعالیم و ویژگیجنبشآشکار خواهد شد که این  
 . است از جریانات علمی، فلسفی و دینی مکاتب دیگر

 تحقیق  پیشینه 

پژوهشی تحت عنوان »علل، انگیزها و پیامدهای ورود به عرفان حلقه: پژوهشی میدانی دربارۀ  
های حضور افراد در جلسات عرفان حلقه و  عرفان حلقه« به نگارش محمد مسعود سعیدی، به انگیزه

این جنبش می اعضای  برای  آن  دادهپیامدهای  از  استفاده  با  اثر،  این  مؤلف  از  پردازد.  های حاصل 
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است که این  مشاهدات میدانی، مصاحبه و شرکت در برخی از جلسات این جنبش، به این نتیجه رسیده
سازی مفاهیم  نوع معنویت، نخست با القای همدلی و ایجاد روابط گرم و صمیمی و تا حد زیادی با ساده

گاه   کند؛ آن همچنین بهعمیق و پرهیز از استدلال منطقی، کار خود را شروع می واسطۀ تأثیرهای خودآ
شود. »خداشناسی  کند، باعث جلب توجه افراد میموقتی که از طریق فرادرمانی در مخاطب ایجاد می

در عرفان حلقه« به قلم محمودرضا قاسمی اثر دیگری است که به بررسی مبانی نظری عرفان حلقه،  
ودن جهان«، »ناشناخته  از جمله مفهوم »شعور کیهانی«، »تصور عدمی بودن  خدا«، »انگارۀ سایه ب

شود که محور عرفان حلقه، شعور کیهانی است و پردازد. در مقاله مذکور روشن میمی  .بودن خدا« و
الشعاع این شعور است. تأکید بر شعور کیهانی به جای تأکید بر خدا، مبنای اصلی  اینکه حتی خدا تحت

عنوان روشی گری بهدهد. افزون بر این، در این مکتب درمانشناسی عرفان حلقه را شکل میانسان
 تجربی برای درک عرفانی موضوع کمال مطرح است. 

کوشش احمد ولیعی ابرقویی و عبداله محمدی    شناسی عرفانی مکتب حلقه« بهمقالۀ »نقد روش 
دنبال استخراج مبانی نظری و عملی این عرفان در مقایسه با عرفان اسلامی است و محتوای غالب  به

دهد. یافتۀ اصلی این پژوهش نشان  آن را مقایسۀ سازگاری عقل و عشق در این دو حوزه شکل می
دین  می و  عقل  تواتر،  یعنی  اسلامی،  عرفان  علم   اصلی  ملاک  سه  با  حلقه  عرفان  دعاوی  که  دهد 

سنجش  راد به  به نگارش علی ناصری  افسون حلقه: نقد و بررسی عرفان حلقهناسازگار است. اما کتاب  
  اصول شود که  در این اثر، بیان می  پردازد.میدرستی و نادرستی اصول مطرح شده در عرفان کیهانی  

حلقه آسیب  عرفان  جملهبه  از  درونی،    ،هایی  تناقضات  مبانی،  سستی  مفاهیم،  ابهام  و  آشفتگی 
 .ی آیات الهی و نیز التقاط دچار استأ ناهمسازی با آیات قرآن، تفسیر به ر 

ت و همسویی در  های فوقپژوهش الذکر عمدتاً به مبانی نظری، عوامل مؤثر در عضوگیری، جذابی 
های نوپدید و عرفان حلقه های جنبشها و مؤلفهاند و اصل تطبیق ویژگیاین جنبش عرفانی پرداخته

تحلیلی  ـرو، بر آن است تا با استفاده از روش توصیفیاند. بر این اساس پژوهش پیشرا از نظر نگذرانده
های نوپدید معنوی و نیز تأثیر فضا و چارچوب نظری  به واکاوی ویژگی مشترک عرفان حلقه با جنبش

 آن بر زبان دینی و عرفانی  این جنبش بپردازد. 

 و پدید دینی ن های  جنبش  . 1

دهۀ  »جنبش در  دینی«  نوپدید  پدیدهبه  1960های  درونعنوان  توجه  هایی  و  کردند  ظهور  فرهنگی 
های نوپا و  ها در اصل گروهخصوص جوانان، را به خود جلب کردند. این جنبشبسیاری از مردم، به

حال سبک  معاندی بودند که در کنار ادیان بزرگ رشد کردند و باورها و مناسک ادیان سنتی و در عین
( مدرن را به چالش کشیدند. ) ها  موج شایع این جنبش  (Saliba, 2003: xi, xvزندگی عرفی  )سکولار 

تنها از درون های قبلی این بود که نهشان با موجدر غرب پس از جنگ جهانی دوم ظاهر شد و تفاوت
یهودی ت  تـسن  سن  سایر  از  همچنین  بلکه  برخاستند،  بمسیحی  )هندوئیسم،  اسلام،  ها  ودیسم، 
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ایدئولوژی و  آتئیسم(  و  فلسفهشینتوئیسم  و  روانها  نظیر  جدیدتر،  داستانهای  و  های  کاوی 
 ( Wilson, 1999: 13)  .تخیلی نیز الهام گرفتندـعلمی
طور که  همان  .آنهاست  بٌعد محتواییزمانی و    ، ناظر بر بُعدهای دینیجنبشاین    «نوپدید بودن»

هستند    هایی ها و جنبش»گروه ، از حیث زمانی های نوپدید دینی، جنبشدارد اظهار می  1کالیزابت آرو  
شصت و اوایل دهه هفتاد در جوامع   در اواخر دهۀکه عمدتاً از جنگ جهانی دوم به بعد ظهور کردند و  

  لحاظ محتوایی نیزبه  هااین جنبشاما  .  (Arweck, 2002: 265« ) .غربی برجسته و مشهور شدند
  کنند؛ های سنتی متمایز میآنها را از ادیان و معنویت  هایی برخوردارند کهویژگیاز  زیرا    »نوپدید« هستند،

التقاطی  ی هایویژگی ایدهنظیر  بسط  بهبودن،  جدید  احساس  و  مداخلهگونهها  فرهنگ  ای  در  گرانه 
:  1393)حمیدیه،  .  کردهایجاد هویتی خاص برای پیروان و جلب جوانان تحصیلبازتعریف یا  میزبان،  

58 ) 
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شمرد: اول، اعضای نخستین  میبر   چنین  را  های نوپدید دینیهای مشترک جنبش، ویژگی2ایلین بارکر 
های بعدی هستند و غالباً در چارچوب یک  سلتر از نپایبندتر و حتی متعصب  دلسوزتر،  ، هانسل نوکیش

انتظام و  سازمانی  دوم،میمتولد    یافتهدین  در  شوند؛  گروه   عضویت  غیرها،  این  و    معمولوضعیتی 
  رایج   تد به سن  وجود دارد که مقی    کاریزماتیکها یک رهبر  در آن  سوم،  هنجارشکنانه برای جامعه دارد؛

را   ،و حتی حق حیات پوشاک   همسر، مسکن گرفته تا غذا، از نوع   ، نیست و تمام جوانب زندگی مریدان
هایی  روایت،  کنندرا دربارۀ حقیقت بیان می  تریهای شفافاند، روایتمدعی  کند؛ چهارم، آنهاتعیین می

قیقی میان »آنان« و  تمایز د ها  این جنبش  پنجم،  کشند؛به تصویر می ادیان کهنآنچه  از    ترحتی شفاف
برتر از دیگران میبرقرار می  »ما«   از سوی جامعۀ غالباً    ششم،  دانند؛ وکنند و خود را متمایز و بسیار 

دین    جایبه  جایگزینیها،  زیرا این گروه شود،  میابراز    هایییا مخالفت  هاتردید   ایشانعلیه    ، پیرامونی
 . (Barker, 1999: 17)   دهنددر جامعه ارائه می  رایجاصیل  

والیس این در حالی است که   را بهجنبش  3روی  نوپدید دینی    . 1کند: تقسیم می  سه دسته  های 
دنیا2  ؛4دنیاگریز  و  5گرا .  دنیا   .3؛  با  میان  .  6سازگار  این  از  جنبشاز  بسیاری  »فاقد  دنیاگرا  های 

مجموعه شعائر عبادی؛ همچنین ممکن است  نه کلیسا دارند و نه  زیرا  ؛  هستندخصوصیات دین سنتی  
نظام  به  ،  دنیاگریز های  در مقایسه با جنبش  هاباشند. این جنبش  ا اخلاقفاقد هر شکلی از الهیات ی
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داند؛  خصوصیات مطلوب بسیاری می  ا صاحببلکه آن ر   نگرند وتحقیر می  ماعی حاکم کمتر به دیدۀاجت
نیروهای بالقوه    بلکه انسان نزد ایشاننگرند،  فایده و پست نمیبه انسان همچون موجودی بی  ایشان

تاکنون   که  دارد  وتوانسته  کمی  شمارمتعددی  شده  واقف  نیروها  آن  بر  اثربخشی به آنها  از    اند    طور 
اینبهره کنند.  جنبشبرداری  مدعیگونه  توا   را  هاییراه  اند،ها  گشایش برای  در  مردم    نمندسازی 

و   کنار زدن دنیا   شان،ذهنیاستعدادهای معنوی، روانی  و    ،بدون  ها  این راهپیمودن  در اختیار دارند 
  آداب   به  ینیاز هیچ    آنگاه، دیگر  وها را بیاموزند  اصول این جنبش  و  فنون  ،به این است که افراد   منوط

نیست. مفهوم الوهیت در دیدگاه    ها کنترل قوای ذهنی و رعایت ممنوعیت  به بدن،   زدن آسیبریاضتی،  
های فراطبیعی، جادویی و معنوی  ها و تواناییاند که به قدرتآنان رنگ سکولار و فردی دارد و مدعی

تنها به این  را    های نوپدید دینیجنبش  از  برخیبا وجود این،  .  (Wallis, 2003: 54) دسترسی دارند  
در    آنها.  کنند شناسانه را بازنمایی میمعنوی و روانجدید  یک فضای  که    خواند  توان »نوپدید«دلیل می

بنیان  اصل، به  را  دغدغه  یک  شخصی بسط  هویت  درونی  عموماً گردانند  بازمی  های  جامعۀ    و  به 
زندگی   باطنی از تجربۀاز طرفی با تأکید بر  مسایل و ملاحظات اخلاقی، مانند که در آنمی ایپراکنده

  و تحت تأثیر تطور فرهنگی و دینی  گراییمربوط به کثرتهای  پیشرفت تکیه بر اصل باو از طرف دیگر 
 .(Clark, 2006: 454)  شودتحمیل میولوژی و علم، توجیه و تکن

 عرفان کیهانی)حلقه(  . 3

توسط محمد    1357  آبان سالهای نوپدید دینی در ایران است که در  عرفان کیهانی)حلقه( از جنبش
، عرفان کیهانی نوعی سیر و سلوک عرفانی  گذاری شد. از دیدگاه محمدعلی طاهریعلی طاهری پایه

عرفان حلقه    (2:  1394)مدنی،    کند.در دو بعد نظری و عملی بررسی می  است که مباحث عرفانی را 
ت، دین، مذهب و عقاید شخصی  ها صرف نظر از نژاد، ملی  انسان  پس همۀشمول است،  انسان  چون

و استفاده قرار دهندمی را مورد تجربه  آن  پذیرفته و جنبه عملی  را  آن  )طاهری،    توانند جنبه نظری 
 (. 56-55الف: 1388

است که در خصوص   «فرادرمانی» یکی  :کنددو شاخه درمانی را معرفی می (حلقه) عرفان کیهانی
و روانی  مروان  درمان مشکلات جسمی  استؤ تنی  در  ،7« سایمنتولوژی»دیگری  و    ثر  رفع    ۀزمین  که 

ای  شاخه ،فرادرمانی .( ب1388)طاهری،   توجهی داردلی قابلعم  تجارب و هاتئوری ،مشکلات ذهن 
به  ، بیمار  از عرفان کیهانی   درمانی  ۀ در این شاخاست.    ماهیتی کاملًا عرفانی  با ل  های مکم  از درمان

روح  فرادرمان  واسطۀ جهان هستی،  بر  حاکم  هوشمند  و  گاهی  آ )شبکه  کیهانی  شعور  شبکه  به  گر 
احساس  گرم شدن، سرد شدن،    صورت، بهاتصال خود  ۀنحو  با بروز دادنو    شودمیالقدس( متصل  

تیر کشیدن، ضربان   و تنش  ،.، تشنج وعصبی درد،  او مشخصاعضای معیوب  و   گرددمی  دار بدن 
منظور از اتصال در فرادرمانی،  (.  31:  1387،  طاهری)  شودروند درمان آغاز می  ،با حذف علایمآنگاه  
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ه کرد،  ئتوان ارابرقراری نوعی ارتباط با شبکه شعور کیهانی است که هیچ تعریف دقیقی برای آن نمی
و نه خود اتصال    دادمورد بررسی قرار  توان  میآثار آن را  فقط  گیرد و  ابزاری انجام میدر دنیای بیآن  زیرا  
قرا.  با  گیرد که موجب برقراری پیوند شعور جزء صرفاً با یک توجه کوتاه )نظر( صورت می ، اتصال تحق 

آثار این پیوند آشکار میگردد و بهکل می  شعور است  فرادرمانی    و هدف  گردد که موضوعدنبال آن، 
یعنی  باشد،  طرفانه در این حلقه مینتیجه گرفتن از فرادرمانی، حضور بی  اصلیشرط  (.  38)همان،  

و نیازی به داشتن اعتقاد و ایمان نیست و خارج بودن از این    بودن؛  گر نظاره  ،درست مانند یک شاهد 
. این درحالی است که سایمنتولوژی، یک  باشدمعنی محروم بودن از فیض این حلقه میبه  حلقه نیز

ل ایرانی مرتبط با ذهن جانبه به  نگر است که نگاهی همهشناسی با دید فراکلروان-رشته از طب مکم 
روند و هریک، بخش  عنوان دو مفهوم جداگانه به کار میانسان دارد. ذهن و روان در سایمنتولوژی به

ردازد.  پگیرد. این رشته همچنین به رفع اختلالات ذهن و روان میخاصی از وجود انسان را در برمی
 (. 14الف،   2011)طاهری، 
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 رهبر کاریزماتیک  . 1- 4

شود که از یک سرچشمۀ نامعلوم  مرجعیت  از منظر مطالعات دینی، فرد کاریزماتیک به کسی گفته می
)خدا، فرشتگان، قدیسان، نیاکان، مشایخ و موجودات ماورایی( الهامی دریافت کرده باشد؛ اما از منظر  

باشند   داشته  باور  او  خبار  ا  یا  دعاوی  به  دیگران  که  دارد  کاریزما  زمانی  فرد   (2005اجتماعی 
Wessinger,.)  8های کاریزمایی نقطۀ محوری در شناسایی  اسطورهNRMs  گونه که  هستند. همان

ای  های مکاشفهشوند، تجربهتر شناسایی میطور دقیقگذاران پیامبرگونۀ خود بهها با بنیاناین جنبش
کند. اعتبار کاریزماتیک این رهبران  ها را تأیید میو مرجعیت کاریزماتیک آنها هم مشروعیت این جنبش

یا هویت جدیدی که  از طُرق مختلفی صورتبندی می نام  به خود بستن  و  از آن جمله، پذیرش  شود: 
تجربه دارد،  معنوی  مکاشفهدلالت  منحصربههای  اعتبار  و  معرفت  که  کاریزماتیکای  رهبر  را   فرد 

های کاریزماتیک بودن که اعتبار رهبر جنبش را بیش از حد  کند و توالی و تناوب ادعایتصدیق می
 ( :Bromley, 2006 13. )دهدافزایش می

فهم جهان    بهاز حد    بیش  »اشتیاقی   از دوران کودکی   کند که ادعا میرهبر عرفان کیهانی)حلقه(  
تا اینکه در   ؛کردای مرا رها نمیکه این افکار لحظهطوریبه  ،بردن به رمز خلقت داشتم  یهستی و پ  
رو شدم که به دنبال  روبهای  های ذهنیها و دریافتیکباره با الهامبه  هجری شمسی،  1357دهم آبان 

به این رسیدم که بر جهان هستی، شعور   ،آن  نتیجۀ  آن، زوایایی از هستی و انسان بر من آشکار شد. در
 همۀ اجزا و زیرمجموعۀ   و هوشمندی عظیمی حاکم است. این هوشمندی همانند اینترنت کیهانی،
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عاملی هم که باعث    ظاهراً   .(10:  2014)طاهری،    است«ای قرار دادهخود را تحت پوشش هوشمندانه
سایمنتولوژی رشته  ذهن  ایجاد  فراکلروان-یا  جنبش  نگر شناسی  این  مواجهۀ  شد،   در  با    همین  او 

. طاهری  کردها و حقایق هستی بود که از دوران طفولیت به شدت توجه او را به خود جلب میواقعیت
گاهیداشتن هر گونه معلمی را برای آموخته  همچنین کند و مدعی است که  های خود انکار میها و آ

ناشی از مطالعات قبلی    ،کند آنچه به صورت شهودی دریافت می  ها کتاب نخوانده تا مطمئن شودسال
 . (9:  1394)مدنی،    نیست

،  رف اسلام باشد خواهد مع  که می  الزامی نیست کسی  کند،افزون بر این، طاهری صراحتاً اظهار می
معرفی راه خدا انحصاری نیست.    ، چونباشد  سنتی تطابق داشته  ۀشدظاهرش با شکل شناخته  حتماً 

  ، این باشد که قبل از این که حرف بزنیم  ،کند شاید یکی از دلایلی که جامعه از تجارب ما استقبال می
وارد   ،دهیم. در عرفان کیهانی، افراد پیش از آن که با شعاری روبرو شوند میها نشان  عملش را به آنان

کند،  . یعنی فردی که دربارۀ دین و خدا صحبت میب(1388)طاهری،    شوندیک فرآیند عملی می
ه در دین و علوم دینی مشغول باشد؛ برای انساننیازی ندارد که سال ها فقط تجربه،  ها به تحقیق و تفق 

آموزه و  نه کوشش در جهت کسب معرفت و شناخت اصول  و  واقع،  ملاک است  های یک دین. در 
ها  هستند تا آنها به رهبر جنبش وفادار باشند و به رؤیای  پیروانهای کاریزما، یک دعوتی برای  اسطوره

کشانند، خدمت کنند. در میان  های مرسوم مرجعیت دینی را به چالش میو رسالت او که سرچشمه
ای وجود دارد که از طریق  های مکاشفههای کاریزما، زمان یا زمانالگوهای بسیار مشترک در اسطوره

و موهبت کاریزماتیک رهبران  و دعاوی  تأیید میآن، شخصیت  و  آنها تصدیق  شوند  های فراطبیعی 
(143:Bromley, 2006 .) 

 ها و رفتارهای ثابت( )ساختارشکنیِ اندیشه   گزینی ه پراکند  . 2- 4

ترکیب  «گزینیپراکنده» و  کردن  گلچین  از  است  اعمال  عبارت  و  باورها  مکاتب    ینمودن  و  ادیان  از 
های  های گوناگون و ادغام آن در قالبی جدید. در بسیاری از جنبشمختلف فکری، الهیات و اسطوره

امری    ،کردن   شود و اصولًا التقاط و گلچینگزینی نمیپراکنده  کتمان  ایتلاشی بر هیچ  ،  نوپدید دینی 
 .(18-17:  1393)حمیدیه،   شودبلکه لازم قلمداد میو مطلوب 

الوصول و  چارچوب فهم باید ساده، سهلگذار عرفان کیهانی)حلقه( معتقد است که امروزه  بنیان
به  استفادۀقابل باید  امروزی همه چیز  انسان  برای  باشد.  امروز،  همگانی  انسان  سادگی حاصل شود. 

روبه وقت  مشکل  با  و  شدیداً  است  همۀخواهد  میرو  به  رسیدگی  جدول    براساس کارهایش    برای 
دست خواهد آورد و به  یبا صرف چه مدت زمان  چیزی رابندی حرکت کند و دقیقاً بداند که چه  زمان

(. پس  43الف:    1388)طاهری،  دیگر حوصله لازم برای وارد شدن به مسائل پیچیده و مبهم را ندارد  
زبان عرفان برای انسان امروز باید به شکل مناسب خود باشد، زیرا عرفان خطاب به هر ملتی زبان 

است. با این حال،  تی دیگر، با دشواری زیادی همراهکند که فهم آن شاید برای مل خاصی را اتخاذ می
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عرفان مقابل  در  اساساً  است،  اسلامی  عرفان  احیای  پی  در  کیهانی)حلقه(  عرفان  که  آنجا  های  از 
  »عرفان کیهانی)حلقه(   ،رواز این(.  42گیرد )همان،  گرای فرهنگی قرار میهای التقاطوارداتی و جریان

ابزاری، با مشخص کردن با هدف اعتلای آن در چارچوب دنیای بی  بر عرفان اسلامی است،  که متکی
در بخش عرفان نظری،    های »مثبت و منفی« و تفکیک مسیرهای »قدرت و کمال«مرزهای شبکه

و علم و    عرفان  و ایجاد آشتی بین دنیای مذهب،  اسلامی  عرفان  فهمآسان، ساده و همه  به ارائۀ  قادر
رفع سوءتفاهم بودنیز  آنها  بین  موجود  و  است  ههای  قابلیت دسترسی عملی، سریع  در    همگانیو  را 

تواند اعتباری  می  برای افراد،  به شبکه شعور کیهانی  بخش عرفان عملی دارد و از طریق ایجاد اتصال
 . ( 51و  50)همان، وجود آورد« سابقه برای عرفان ایران در دنیا بهبی

رغم ادعاهای ذکر شده دربارۀ عرفان کیهانی)حلقه( مبنی بر این که آن کاملًا منطبق بر عرفان  علی
شناسی و است که بیشتر رنگ و بوی رواناصیل و بومی است، اما این عرفان دستخوش تغییراتی شده

شناختی و است. در اینجا نخست به توضیح رویکرد روانمعنویت و در نتیجه، صبغۀ اومانیستی پذیرفته
نوپدید دینی میاومانیستی جنبش این جنبشهای  را در ویژگی بعدی  و »معنویت«  ها دنبال  پردازیم 

 خواهیم کرد. 

 شناسی انرو  .4-2-1

نوپدید دینی معاصر را از جنبشهایی که جنبشیکی از ویژگی کند،  جدا می  متقدم  نوپدید های  های 
است،    «شناسیروان»  « وهای سکولاردرمان»نسبت به    و پذیراتر بودن ایشان  9نگرش آنها به التقاط 

آمیزند. به عقیده  با معنویت خودشان در می  ها را همواره اصول نظری آن  ها که این جنبش  طوریبه
  شناسی روان  خود  اغلب فراتر از اهداف  شناسی،نفنون روا  برداری ازها در بهرهاین جنبش 10هیلاس

، عناصر  هااز این جنبشبرخی  .  (Clark, 2006: 11)دست یابند  اکتشاف خدا در درون    به  روند تامی
ت و روش   درمانیشناختی، روانروان آنکه اند و بیخود گنجاندهمجموعۀ   هم در  در زندگی را  های موفقی 

ب »دین  باشد،    «ودنداعیه  در کسوت  داشته  را  تکنیک  جدید  شناسیروانخود  موفقیتو  ارائه    های 
تعالیم آنها با روان  حال آنکه،  دهند.می محض متفاوت است و زیر پوشش نهانی از    شناسی  در واقع 

 . (24: 1393)حمیدیه،  است هقرار گرفت علمیا شبه فراعلم
عرفانی برای    حرکت« و نوعی سلوک یک  »عنوان  برای بیمار به  در عرفان کیهانی)حلقه(، فرادرمانی

شفای جسم بدون تحولات  دانیم که میشود.  می کار گرفته بهبه اهداف متعالی او فرد و رسیدن  تحول
بیمار به شبکه شعور  اتصال  است؛ به همین سبب، در این جنبش  های لازم  مثبت درونی، فاقد ارزش 

  دنبال آن، به  وکند  گرف آشنا میحقیقتی ش  ارا به منبعی هوشمند جلب نموده و او را ب  بیمارالهی، توجه  
  ، شود گر انجام نمی. در این مکتب، درمان توسط درمانسازدایجاد تحولات درونی او را فراهم می  ۀزمین

 
9. eclectic 
10. Heelas 
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گر در درمان تنها  درمان  گیرد. شخصاز طریق اتصال به شبکه شعور کیهانی انجام می  درمان  بلکه
بازی می  نقش یک رابط تا حلقهرا  نام »حلقۀ وحدت«کند،  به    که حلقه بسیار هوشمندی است،   ای 

دلیل اینکه  (.  1387:22  )طاهری،  تشکیل و فیض رحمت الهی در آن جاری شود و درمان صورت گیرد
این است کهشودبه درمان بیماری توجه می  در عرفان حلقه ا  ،  موانع کمال محسوب    زبیماری یکی 

ا میخدا و وجودشناسی    تفکر دربارۀشرایط بهتری برای    شود. در وضعیت سلامت،می بر این    .شودمهی 
عرفان   در  راه  هدفکه  اساس،  از  کمال  است،   آن  مانع    خودشناسی  نوعی    . شودمی  فرض بیماری 

بهبه حرکت  تسهیل  موجب  و  عرفانی  ضرورتی  سلامتی،  که  است  دلیل  میهمین  کمال    شود سوی 
یق وعده آرامش ذهن،  های جدید دینی افراد را از طر . بسیاری از جنبش(172  الف:1388  )طاهری،

ها  کنند. آنها در این راستا بر دغدغههای مادی جذب میبخش و موفقیت، تجارب لذت11رفاه معنوی
های مرتبط  وفور در جنبشکنند. این تأکید بههای فردی و پیشرفت خود  شخص پافشاری میو ارزش 

 (.Saliba, 2003: 86دین وجود دارد. )گر شبههای مقابلهبا رشد انسان مانند، ساینتولوژی و گروه 

 ساختار اومانیستی  .4-2-2

را معیار    کند، سرشت انسانی و دامنۀ علایق اوی منسوب میانسان  اومانیسم ارزش والایی را به وجود
چیز می تأثیرهمه  تحت  و  باستان  داند  یونان  بر  ادبیات کلاسیک  به،  انسان  عنوان موجودی  تربیت 

شود که  هر نظامی را شامل می  به سخن دیگر، اومانیسم در کلکند.  مختار، آزاد و مستقل تأکید می
فردگرایی،   مفاهیم  با  و  است  قائل  انسانی  امکانات  و  علایق  برای  بسیاری  محوری،  خوداهمیت 

استلذت مرتبط  فایده  اصالت  مکتب  و  از  (.  82و    81:  1393)حمیدیه،    گرایی  برخی  منظر  از 
تنها موضوعی است که وجود  ،  یا دست کمای موجود و  تنها خد  12«خویشتن ی نوپدید دینی، »هاجنبش

به اصل وجود من،    ،جای خدا تمایل دارند به  13»جنبش استعداد نهانی انسان« پیروان    برای نمونه،  دارد.
بیاورند   غایی روی  انرژی  و  این مکتب  وطبیعت حقیقی خویشتن  خدا،رایج  در  از  تصور  مفهوم    ترین 

 (Dawson, 2003: 48)حضور دارد. نیروی حیات در همه چیز   مثابۀبهاست که  14« انرژی کیهانی»
جهان هستی است که همه چیز برای    انسان محور    )حلقه(، در عرفان کیهانی  به سیاقی مشابه، 

معنا    تنها مخلوقی است که به خلقت،  های الهیز میان همۀ آفریدهصحنه در آمدن او آفریده شده و ابه
تفاسیر مختلفی از آن  تواند عظمت هستی را درک کند،  زیرا تنها اوست که می  است؛بخشیدهو مفهوم  

تا:  )طاهری، بی  خالق خوشبختی و بدبختی گردد.   های متفاوت خود،ارائه دهد و از رهگذر برداشت
ی دست یابد و به ادراک اطلاعات هست   است که بتواند به همۀو خلق شده  . انسان به شکلی طراحی(1

ها را  . انسان باید بتواند به مخزن اطلاعات وجود خود نفوذ کند و با شناسایی کلیدها، آنآن نایل آید

 
11. spritual well-being    
12. self 
13. Human Potential  Movement    
14. cosmic energy 
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)طاهری،    پذیر استبا کمک شعور و هوشمندی حاکم بر جهان هستی امکانتنها  که این    ،فعال کند
های  تازگی و نوآوری ضرورتاً به معنی ابداع آموزه یا اعمال شعائری جدید نیست. دین(.  61ب:  2011
و ریشهمی  نوپدید پذیرفته شده  و منسک   بهدار توانند هرنوع عقیده  را مبتکرانه  داشته    خود  همراه  ی 
را  شود، عرفان حلقه  چنان که مشاهده می.  (Clark, 2006:11)باشند   قالب    درظاهراً  تعالیم خود 

می بیان  اسلامی  و  اصیل  عرفان  بسیاری  زیرا    کند؛زبان  اهمیت  دینی  انسان  به  نیز  اصیل  عرفان 
گیرد که حتی  میساختار دیگری به خود    اما این اهمیت دادن به انسان در عرفان کیهانی،  ،دهد می

 . ماندتأثیر از این ساختار جدید نمیبیگاهی   زبان عرفان اصیل نیز
تحقق پذیرد و اثر این اتصال را در   ست که اتصال به شعور کیهانی در مورد اوعارف کیهانی کسی ا

رفته بیماری   گر به شبکه شعور کیهانی متصل شد و رفتهخود احساس کند. وقتی بیمار توسط فرادرمان
  کند شود و در ادامه تحول بینشی پیدا میتوجه او به منبع هوشمندی کیهانی جلب می،  بهبود یافت   وی

و امکان دریافت    و الهام است   دریافت وحی  نیل  به حقایق در اینجا تنها راه  (.  35:  1390راد،  )ناصری
وجود دارد. برای چنین فردی، الهام    است،هعرفان نگذاشت  حتی برای کسی که هنوز قدم در راه  آن
این درحالی است که در    (.65تا:  بی  )طاهری،  تواند محرک مهمی برای آغاز طریقت عرفانی باشدمی

عرفان سنتی و اصیل، فرد برای اینکه سلوک و تجربۀ عرفانی را آغاز کند، نیاز به گذراندن مقامات و  
ریاضت گفته احوال،  دین  در  آنچه  از  دشوارتر  گاهی  حتی  شریعت،  به  عمل  جسمی،  و  روحی  های 

در   آنچه انسان را  است، دارد تا نفس از گرگ درون پاک شود. افزون بر این، از منظر عرفان نابشده
گرچه    در حصول این ایمان،  است.  راسخ  ن و باورایما  راند،پیش میطریقت    هایسختی  سلوک و  مسیر

  ، فرد صرفأ با دستیابی به این دو  وند  شرط کافی نیست   اما این برهان یا تقلید،  برهان و تقلید لازم است،
که   نیست  وتضمینی  معین  نتیجه  عرفانی تجربه  تفاوت   برسد.  ی مشخص  به  درونی  با    ناب  های 

تجربهتجربه در  که  است  این  در  علمی  علمی های  باور  ،های  بدون  ت  به    قلبی   فرد  نتایج  حقانی 
سنتی  عارف  یک  اما  تواند تحت شرایط مشابه به نتایج یکسان دست یابد؛  میآمده از واقعیتی،  دستبه
نباید انتظار داشت که شخص دیگری  د،  ای رسیبه نتیجه  اگر  ،مدتی معلوم  دراعمال معینی    التزام به  با

  ، حال آنکه(.  464:  1372،  یثربیدست یابد )  ای به چنان نتیجهدر مدت مشابه    با تکرار همان اعمال
برای افراد که تجربه را    سنخ جلساتی هستند  شود که جلسات فرادرمانی ازدر عرفان کیهانی تصریح می

به    ایمان و اعتقاد قلبی لزوم چندانی ندارند.   منظور تحقق تجربه،به  و  آورند طور عملی به ارمغان میبه
  بیشتر   ، بلکهنه برای گریز یا دوری از جهانشوند،  ملحق می  جنبش  ه به این کهمین سبب، افرادی  

به معنایی برای  آوردن  به  است  دست  مزایای   بتوانند   تا  شودآسانی حاصل میکه  و  با    منافع  را  جهان 
   »لذت سعادت صرفاً   مقصد( درصورتی که،  Dawson, 2003: 46)؛  تمامیت هرچه بیشتر تجربه کنند

 ( 284: 1390)استیس،    .العبوربس طولانی و صعب است راهی سعادت بلکه ،نیست « متعالی
حاصل آنکه، در عرفان کیهانی)حلقه( نگاه به انسان، نحوۀ سلوک او و وصول به حقیقت، با آنچه  

گذار عرفان  حلقه ها به این دلیل است که بنیاندر عرفان سنتی هست، فاصلۀ زیادی دارد. این تفاوت
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ای قابل فهم کند که با ذائقه و حال انسان امروزی سازگار  گونهخواهد عرفان را برای تمام افراد بهمی
خواهد همۀ اهداف را آسان و بدون سختی حاصل کند و تجربۀ عرفانی نیز  باشد. انسان امروزی می

ممکن اهداف  این  از  مییکی  لحاظ  عرفانالوصول  که  است  روشن  تأثیر  شود.  تحت  سکولار،  های 
عنوان  های عرفانی را بهزدایی ذهن بشر  مدرن سازگار است، زیرا حالترویکرد اومانیستی، با افسون

ها را آثار امری قدسی و دارای منشأ  کند تا مجبور باشد آن حالتورزی  باطنی و عمیق قلمداد نمیدین
ه را برای همۀ افراد، حتی  خارج از انسان فرض کند. همچنین این شیوۀ نگاه به عرفان است که را

شرطی دینی برای عرفان متصور نیست )حمیدیه،  کند؛ زیرا هیچ محدودیتی و پیشکافرکیشان باز می
ملتون، ظهور جنبش337:  1391 برایان  نظر  به  بنا  نشانه سکولار شدن  (.  بیشتر  دینی  نوپدید  های 

است، نه احیای دین. آنها با شرایط جدید همسو هستند و بسیاری از مفروضات و امکانات قلمرو سکولار  
بیان می بر سکولارسازی جوامع هستند  را  نتیجه شاهدی  در  و  ادیان (Lewis, 2004: 43)کنند   .

تی هر چیزی را در جهان از طریق مناسک و اسطوره کنند؛ اما  های خاص خود درک و ارزیابی میسن 
قابلیتجنبش به  هم  را  علم  دینی،  جدید  کردههای  بار  دین  به  های  سکولار،  گفتمان   این  از  و  اند 

ها، علم تجربی صرف نیست،  اند. علم مورد نظر این گروهمعرفتی علم و دین غلبه کرده  تضادهای نظام
ها را تأیید کند. تلفیق رویکرد بلکه علم حقیقی آن است که دعاوی و علایق دینی بخصوص  این جنبش

ل می کند و آن علمی در ادیان نوپدید، علم و تکنولوژی را به انتولوژی جدید یا نوع جدیدی از معنا مبد 
 . (Ibid: 116)سازد را مقدس می

کید آن بر عشق و کیهانی)حلقه( برای انسان امروزی، تأ  های عرفانآموزههای دیگر  جذابیت  از
  عرفان قلمرو عشق است و همۀ  به این معنا که  شمول است،عرفان انساناز این منظر، است.  اشتیاق
به درک عشقها میانسان آیند الهی    فراگیر   توانند  این سرمایه جاودانه    نائل  از  عرفانی،  با حرکت  و 

کند، مسیر  مسیری که انسان در زندگی خود به سمت خدا طی می  .(79تا:  )طاهری، بیمند شوند  بهره
های تعالی این است که  با عشق سر و کار دارد. یکی از نشانه  هموراه  عشق است و در طول این مسیر

از کمال در گرو همین    فهم و درک انسان  گی نجات یابد و به خدای عشق برسد، زیراانسان از خودشیفت
آید که ناشی از عشق دست میای بهعشق است. حال این عشق که متضمن کمال است، در اثر جذبه

بندی دوگانه شناخت هستی  . طاهری همچنین به تقسیم(33-30)همان،    خویش است  خدا به بندۀ
با ابزارهایی چون    ، ماعقل که ابزارمند است  پلۀمعتقد است. در    «عشق»و    حس«  و  عقل»  بر اساس پلۀ

دلیل و استدلال، فن و تکنیک، تخیل و تصور، سعی و کوشش، اراده و خواست، ذکر و مانترا و نظایر  
هایی چون ذوق و شوق، حیرت و تعجب، شور و عشق با پدیده  سروکار داریم؛ درحالی که در پلۀ  هااین

ایم.  اری و نیز ادراک و اشتیاق مواجههیجان، علاقه و توجه، وجد و سرور، مهر و محبت، ایثار و فداک
دهد با  چه بر روی این پله روی میعنی آنیگونه ابزاری وجود ندارد؛  عشق هیچ  بر پلۀعقل،    برخلاف پلۀ
در قلمرو عشق   ،آیند کار میعقل به ارهای دیگری هم که بر پلۀابز رو،از این آید. دست نمیاراده فرد به
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  پلۀ آنچه بر    .نیست  پذیرای فن و تکنیک و غیره  قلمرو دل است و دل  کاربردی ندارند. قلمرو عشق،
 . (56و  54)همان،   تعریف و توصیف نیست کاملًا شخصی است که قابل  تجربۀشود، عشق درک می

گذار این عرفان به تأکید بسیار بر اشتیاق بدون انجام ریاضت و رنج جسمانی باعث شده که بنیان
آسمانی   امور  که  درحالی  کند،  تلاش  انسان  که  است  لازم  زمینی  امور  »برای  که  برسد  نتیجه  این 

های  نعمت شوند و بر آن قانون  »تسلیم« حاکم است.های معنوی( با سعی و تلاش حاصل نمی)تجربه
بخش مستلزم اشتیاق است و انسان با اشتیاق خود آسمانی نظیر الهام، اشراق، ادراک و تحولات تعالی

این نعمت را فراهم میامکان دریافت  آنها دست میها  به  تنها به شرط »تسلیم بودن«  و  و  کند  یابد 
  ر؛ خالی از عشق( کسی تلاش انسان تنها بروز این اشتیاق است. از طرف دیگر، در دنیای وارونه )ظاه 

است، انتظار دارد فقط با تلاش به مقصود برسد و برای غلبه بر   های آسمانی و معنویکه طالب نعمت
 . ( 47- 49)همان،  های آسمانی دریافت کند«  وسیله آن پیامامیال، سختی زیادی به خود راه دهد تا به
روزرسانی عرفان، زبان عرفان نیز متحول یا به تعبیری واژگون  افزون بر این، در این فرایند  تغییر و به

بهمی حقیقتگونهشود،  چون  سنتی  عرفان  اصیل  و  خاص   مفاهیم  که  غیبای   الغیوب،الحقایق، 

جای    .های سلوک، حجاب نورانی و ظلمانی وأقدس و فیض مقدس، احوال و مقامات، سختیفیض
گاهی یا شعور   خود را در عرفان کیهانی)حلقه( به مفاهیمی چون هوشمندی حاکم بر جهان هستی، آ

و منفی،   کیهانی، چاکرا، و روانی، تشعشعات مثبت  اختری  مانترا، هاله، کالبدهای فیزیکی،  کارما، 
ب هندی و  دهند. این باعث شده که حتی برخی شالوده این عرفان را مکاتمی .مبدل انرژی، اسکن و

بدانند   کوانتوم  مانند فیزیک   و علوم جدید  کالبدها،  (188:  1390راد،  )ناصریچینی  این بحث که   .
دهند، در مکتب یوگه هم مطرح  های انرژی مجموعاً سیستم انرژی بدن را تشکیل میچاکراها و کانال

نادی است.    7200است. در مکتب یوگه عقیده بر آن است که انسان دارای هفت بدن، هفت چاکرا و  
ها، متافیزیکی  رؤیت و لمس است و سایر بدن  ها، بدن مادی یا فیزیکی است که قابلیکی از بدن

. علاوه بر این، جنبش عرفانی  (250)رک. همان،   باشند درک میهستند و با حواس ظاهری غیر قابل
لحاظ معرفتی و هم از  دا هم بهحلقه، ناظر بر انسان است تا خدا؛ به این معنی که در عرفان  ناظر بر خ

شناختی، رکن اصلی شناخت یا وصول به خداوند است، اما در عرفان  های نجاتها و برنامهنظر آرمان
تها و گرفتاریناظر بر انسان بیش از هرچیز رنج های نوع بشر مورد توجه  ها و قابلیتهای معنوی و قو 

دارد،  ناپذیری  حقیقی ویژگی وصف  (. از سوی دیگر، عرفان148:  1388)موحدیان عطار،  گیرد  قرار می
بلوغ مخاطب،زیرا   و  قابل  بدون  به مخاطب مناسب دارند   ابلاغ نیست  این صورت   ، کهنیاز    در غیر 

انحراف می  مخاطبان و  ابتذال  باعث کجشوند. حقایق  دچار  نااهل گفته شود  به  اگر  و  عرفان  فهمی 
 . (444و 443: 1372، یثربی)  گمراهی خواهد شد



 1402، دومشمارۀ  ششم،و  پنجاهۀ دور ، ادیان و عرفان 274

 خویشتن   دینِ  . 3- 4

و مقصود نهایی هر یک از ادیان جهان   ژرفا   گوهر اصلی،  ،های نوپدید دینی جنبشمعنویت از نظرگاه  
از    و رسیدن به پیام مرکزی و اصیل دین.  ی ادیانظاهر   یهااز بخش  ، یعنی گذرگرایی است. معنویت

دهد، معنویت  آنچه هسته اصلی و گوهر دین را تشکیل می  های نوپدید دینی،پیروان جنبش  نظر عمدۀ
است.    تنخویش   شکوفایی استعدادهای درونی و یافتن الوهیت حقیقی در  به معنای تعالی خویشتن،

  دنبال این گونه معنویت  برد که بهکار میهایی بهگروه  ن« را در مورد ادیان خویشت تعبیر »پائول هیلاس  
، تمام تصورات و عقایدی (. معنویت از این منظر Clark, 2006: 8) محور هستند  اومانیستی و خویشتن

الف(.  -گیرد که به تعالی خود فرد )جسم و ذهن( مربوط است. این تعالی البته به دوگونهرا در بر می
شود. بنابراین، معنویت، عقاید  برداشت می-کلی فرا رفتن از انسان منحصر شدن در انسانیت و ب(. به

و عقاید جنبش توأمان دربرمیدینی سنتی  را  نوپدید دینی  مفاهیم  گیرد. بههای  علاوه در قلمرو آن، 
رسمی که در دگماها، نهادها و مناسک وجود دارد، اهمیت کمی دارند. همه افراد قادرند معنویت را  

(. :Clark, Ibid  600تجربه کنند، اگر چه ادعای غالب این است که معمولًا این تجربه پایدار نیست )
به امور روحانی و واقعیت    ایی، عمدتاً درگیر احساساتی راجعگر جای دگمامحوری یا مناسکمعنویت به

خویشتن است. سفر معنوی تلاشی جهت تعالی ذهن و بدن است، به پرسش غایی انسان دربارۀ معنای  
برد که در زندگی روزمره و  پردازد و انسان را به اعماق فهمی میزندگی و چرایی زیستن در جهان می

عادی در دسترس نیست. این موجب برقراری زندگی اخلاقی و با نشاط، احساس فرزانگی و بصیرت و  
 (. 57و  49و  48:  1393شود )حمیدیه، رابطۀ صمیمی و نزدیک با جهان و طبیعت می

کیهانی)حلقه(   عرفان  تجارب  در  و  تعالیم  مطالعات،  تحصیلات،  میزان  ملیت،  جنسیت،  سن، 
در   .همچنین نحوه و نوع تغذیه، ورزش، ریاضت و فردی و  هایشایستگیعرفانی و فکری، استعداد و 

این اتصال و برخورداری از مدد    یراز   ؛ندارند  نقش و تأثیری  با شبکه شعور کیهانی هیچارتباط    اتصال و
  1388شود )طاهری،  ها میانسان  ۀعام الهی بوده که بدون استثنا شامل حال همفیض و رحمت  ،  آن

گرا و سنتی، سلوک و رسیدن به حقیقت برای همۀ افراد مقدور نیست،  (. اما در عرفان تعالی102الف،  
ت  چون وصول به حق نیازمند ریاضت جسمی و درونی است و حتی با وجود این ریاضت ها هنوز قطعی 

  (. 327: 1391و تضمینی وجود ندارد که سالک، سلوک خود را تمام کند و به حقیقت برسد )حمیدیه،  
آنکه فرد در ابتدا اوامر و نواحی شرع را دقیقاً پیروی نماید،  تجربۀ عرفانی بیاگر این گفته را بپذیریم که  

اشتن دین  عنی است که داین گفته طاهری به این م  آنگاه  ،(182:  1374)شیمل،    حصول نیستقابل
  ی و مذهبی و اختلافات دین   تنوعبلکه اگر این    ،اص، مثلًا اسلام یا شیعه، ضرورتی نداردیا مذهبی خ

 اصطلاح عرفانی دست پیدا کند. به تواند به این تجربۀفرد بهتر می ، کنار گذاشته شوند
زیربنا که بخش  کند.  بنا تقسیم میبه دو بخش زیربنا و رو  اعتقادات افراد را  از سوی دیگر  طاهری

فکری همۀ اهاانسان  اشتراک  بر جهان هستی  حاکم  یا هوشمندی  و  الهی  شعور  در  ست،  که  ست 
نیز دستورالعملعرفان کیهانی کاربرد دارد راه . روبنای فکری  و  تعاریف  و  و مذاهب  ادیان  های های 
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ها که  بنای فکری انسانعرفان کیهانی با بخش اختصاصی روتعالی است.    سوی  مختلف انسان به
  الف،   1388  )طاهری،  ای نداردبرخورد و مداخله  و مراسم و مناسک مختلف است،شامل اعتقادات  

در    .(71 برای حضور  اعتقاد  و  ایمان  داشتن  لازم    «وحدت  »حلقۀبنابراین،  شرط  تنها  و  نیست  لازم 
تجربۀ وحدت یا  های عرفانی غایی که  که تجربه(. در حالی59  :1387)طاهری،    است  «شاهد بودن»

بی واقعیت  اتصال  با  خداست  برترواسطه  پیش  ،یا  بنیانفرضمستلزم  و  وجودشناختی،  ها  های 
المعرفت و  استشناختی  عطار،    هیاتی  میپس  (.  96:  1388)موحدیان  نظر  عرفان به  رسد 

هایی است که تمایل دارند واژه معنویت را با توصیفات خود به دین ارجاع  جنبش  در زمرۀکیهانی)حلقه(  
شناسی قرار دارند و جهتی که آنها مواجهه  هایی که در سرحد مبهمی بین دین و رواندهند؛ جنبش

 .(Dawson, 2003: 54)اند  شوند، کاملًا وابسته به تعریفی از دین است که به خدمت گرفتهمی

 دینی(   بۀ )سطحی شدن تجر   دین رازوارانه  . 4- 4
ای مشخص است که  حوزهمختص  مدت و  دارای پیامدهای بلند ای عمیق،  سنتی، تجربه  تجربۀ دینی

خاص  براساس  باورهای  می  یدین   نظام  اینمرزبندی  که  شود.  است  در    «دینی  »تجربۀ  درحالی 
رای تنوع بسیار زیاد، بی  دا پایدار،  آثار، فاقد ای سطحیجای خود را به تجربه دینی نوپدید هایجنبش

 (. 120  :1393)حمیدیه، است یستیک دادهو در نتیجه، پلورال حد و مرز 
ر هر  و رهایی از تمرکز ب  با رعایت شرط »تسلیم بودن«انواع ارتباط با خدا،    به باور طاهری، در همۀ

از   ناشی  نژادی، دینی وموضوع  گاهی رسیدمی  .تعصبات قومی،  آ و  به عشق  تا:  )طاهری، بی  توان 
گاهی یا هوشمندی حاکم بر جهان هستی، هیچ نیازی به ذکر، مراقبه،    تحقق تجربۀ. برای  (175 آ

با یک توجه کوتاه  . اتصال فرد به شبکه شعور کیهانی، تنها  ن نیستآ  ها، ریاضت و نظایربستن چشم
فرد صرفاً تسلیم باشد تا  این است که    در اینجا  شرط لازم  .(57الف:  2011)طاهری،    گیردصورت می

ت ای بتواند  ایمان داشته  ن موضوعاین رحمت عام الهی را تجربه کند، هرچند لزومی ندارد فرد به واقعی 
هوشمندی    شخص در لحظۀ اتصال به  شود ومی  گری فردباشد. همچنین این تجربه تبدیل به درمان

)طاهری،    به او ارتباطی ندارد  آید، بیند و نیز خوب یا بد بودن آنچه به مشاهده درمیچه می  ، اینکهالهی
برای درک عرفانی موضوع    مثابۀ یک روش تجربیگری به. هدف از درمان(41دوره یک فرادرمانی:  

)شعور الهی(،    هوشمندی حاکم بر جهان هستی  است از شناسایی عملی از راه اتصال به  عبارت  کمال،
  شناخت گنج درون، شناسایی   انجام عبادت عملی،  خدمت به خلق،خویشتن،    دررهایی از گرفتاری  

.  حرکت در جهت نزدیکی به دیگران و فراهم نمودن امکان وحدتشناسی،  های ماورایی، انسانتوانایی
 ( 106و  105تا: )طاهری، بی

های  )حلقه(، به ایجاد اتصال به حلقهبرداری از عرفان عملی در عرفان کیهانیبنابراین، برای بهره
این اتصال و  نیاز است  واقع  متعدد شبکۀ شعور کیهانی  این نظام عرفانی است. در  ها اصل لاینفک 

تی از عرفان عملی، به حلقۀ خاص و حفاظ های ویژۀ آن حلقه نیاز است. این  جهت تحقق هر واقعی 
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ارائه میاتصال و مربیان  کاربران  دو دسته  به  نمودن  ها که  قبال مکتوب  در  و  است  تفویضی  شود، 
میسوگندنامه تفویض  آنان  به  مربوط  تفویضهای  این  و گردد.  کنترل  که  مرکزیتی  توسط  ها 

این به  .  (80  الف:1388)طاهری،    گیردکنندۀ جریان عرفان کیهانی )حلقه( است، انجام میهدایت
در عرفان حلقه و ثانیاً حضور    تحقق تجربۀ عرفانی برای فرد، الزاماً در گرو اولًا عضویت  آن معناست که

گران دیگر(، است تا شخص را به هوشمندی کیهانی متصل  یک واسطه یا مربی )خود طاهری یا درمان
انی درمان نخواهد  ای نخواهد رسید و حتماً در فرادرمکند، که در غیر این صورت فرد هیچگاه به تجربه

و معرفتگرایانه منجر به یک معرفت عرفانی میشد. آیا این تجربه درمان بخشی یکی  شود؟ از نظر اوت 
های تجربۀ دینی است. تجربۀ قدسی یا مینوی، صرفاً یک احساس کاذب و توهم پوچ نیست،  از ویژگی

گاهی  بلکه از یک واقعیت عینی و بیرون از نفس خبر می دهد. بنابراین به اعتقاد او، تجربۀ دینی، خودآ
هدایت است  احساسی  بلکه  نیست،  شناسا  صرف  نفس  و  ذهن  از  بیرون  موجودی  به  نسبت  کننده 

 (. 139  :1393)حمیدیه، 

 دینی   سازی تجربۀ عرفی  . 5- 4
معنویت  های  گروه فضایینوپدید  خود  برای مخاطبین  می  را   گرا  که  ایجاد  به  بیظاهراً  کنند  شباهت 

س »م  توان آن رافضای قدسی ادیان سنتی نیست. آنچه می   دانست، عناصری همانند   15«نوین  سازیقد 
)همان،  اما تفاوت آشکاری نیز با آن دارد    دارد،   16ساختار تقدس سنتی( )  ساختار تقدیس در ادیان اصیل 

  ی و کم    تسریع نیل به سعادت و موفقیت  وعدۀ  ،های نوپدید دینی یکی از وجوه جذابیت جنبش  .(138
است   به هدف  راه وصول  دل(186)همان،  کردن  تکلیف،  و  اجبار  فردگرایی، عدم  و  ب .  بودن  خواهی 

چنین  در سلوک    التزام به  عدم علاوه، به  .های جدید هستند عرفان وجوه دیگری از  روش،  قابلیت تغییر 
العاده درون بشر آزاد نشده و های خارققدرت  شودندارد و تنها باعث میراهی، عاقبت شومی در پی  

عاقبت عدم  التزام به  عرفان اصیل،  و    که در تلقی سنتیدرحالی  دست نیاید؛آرامش و کمال دنیوی به
حرمان از وصال الهی و دخول در عذاب ابدی را به غافلان هشدار    سلوک عرفانی یا نادیده گرفتن آن،

 . (220)همان،    دهدمی
راستین  نتایج عبادت    وصول به  های انسان ازناکامی  معادلدر عرفان کیهانی)حلقه( غضب خداوند  

ابعاد مختلف وجود  عبادت  اعتقاد بر آن است که    در اینجا  های درونی( است.و نابسامانی  خدا از  )دوری  
بهرا سامان می  انسان آن  از  و اجتناب  اختلالات درونینحو قانوندهد  را دچار  او    )اضطراب،   مندی 

تکند و موجب می  (.افسردگی و نصیب  . بیآورد عبادت را فراهم میاز آثار و نتایج معرفتی    ات محرومی 
ابتلاماند و  عبادت  مثبت  نتایج  از  می  ن  محسوب  الهی  غصب  آن،  در  کوتاهی  منفی  نتایج    شود به 

امید  نشاط و    شادی،مثبت    شود که انسان در فازباعث می  نیز  دادن  صدقه  .(30و    29تا:  )طاهری، بی

 
15. New Sacrslization 
16. Traditinal Sacrslization 
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مشکلات زیادی که ناشی از تشعشعات    بروز  از  س تعالی کند. استقرار در فاز مثبت،قرار گیرد و احسا 
انسان را از بلایا و طور کلی  کند و بهپیشگیری می  ،منفی و هر نوع تداخل تشعشعاتی خطرناک است 

 . (46)همان،   کنددور می ،متعددی که ناشی از قرار گرفتن در فاز منفی است هایزیان
ای  گونهراحتی مشاهده کرد که در عرفان حلقه، تجربۀ عرفانی و انجام فرامین دینی، بهتوان بهمی

شود  الطبیعی ندارند و انجام این اعمال تنها باعث میشوند که گویی هیچ غایت و تأثیر ماوراءتفسیر می
گری فرد به یک آرامش درونی و صلح با جهان بیرون برسد. در عرفان حلقه، تجربۀ عرفانی با درمان

شود، حال آنکه این تجربه نه برای اعتلاء بُعد دینی و لاهوتی انسان، بلکه تنها برای آرامش  آغاز می
شود، یکی از نتایج ارتباط با رحمانیت عام خدا، تزکیه  انسان در زندگی دنیوی است. در اینجا گفته می

های غیرارگانیک، که کالبد ذهنی  رد از ویروس واسطۀ چنین ارتباطی فذهنی است؛ به این معنا که به
لو یا کانال های انرژی انسان است و باعث ایجاد مشکلات ذهنی و اختلالات روانی و جسمی  ها و مبد 

(. همچنین فرد برای کنترل و مدیریت عواملی نظیر رنج ناشی از  139شود )همان،  پاک می  شوند،می
بیماری به  منجر  که  روانی  فشارهای  و  فرهنگی  و  سیاسی  اجتماعی،  روانتضاد  شوند،  تنی میهای 

)همان،   عرفانی« است  آنکه  176نیازمند »حرکت  و تصوف مشکل عمد(. حال  عرفان    انسان،   ۀدر 
و طی طریقت مبتنی بر فنا و بقاء انسان در حق است و تمام مراحل سلوک ناظر   است «مشکل نفس»

 بر این هدف. 
توجه   .( 1  :از ماهیت عرفانی برخوردار استفرادرمانی در عرفان کیهانی به چند دلیل  با این حال،  

با شعور کیهانی و خداشناسی می آشنایی عملی  باعث  به منبعی هوشمند؛ فرادرمانی  با  بیمار  و  شود 
تحول   .( 2؛ شوداتصال بیمار به شبکه شعور کیهانی و شفا یافتن، توجه او به منبعی هوشمند جلب می

بینی را  ایجاد تحولات درونی، فکری، بینشی و رسیدن بیمار به روشن  فرادرمانی زمینۀبیمار؛    فکری
شعور کیهانی و    بیمار با تسلیم شدن در برابر شبکۀگر و  عنصر تسلیم؛ فرادرمان  .(3  کند؛فراهم می

فوایدی چون رهایی از اسارت   .(4 ند؛کنرا بازی می و ناظر برخورداری از رحمت عام الهی، نقش شاهد
راد،  )ناصری  انجام عبادت عملی و فراهم نمودن راه نجات جمعی را به همراه دارد   توفیق در خویشتن، 

تشخیص بیماری    ، زیراانسان است  نگرگویی خدا در خدمت دید فراکل  ،عرفان  نوع  این  . در( 54:  1390
و بخش معیوب وجود انسان در گرو یک سیستم هوشمندی است که بتواند با اسکن دقیق، اجزای  

گری این نگرش سکولار به درمان  .(16الف:    2011)طاهری،   معیوب وجود را مشخص و اصلاح کند
در اینجا امری کیهانی و دنیوی    ،شد در سنت، امری متعالی تلقی میبه این معناست که منشأ درمان که  

ل  هرچند که برای علم تجربی    ،شودتلقی   .  (156  :1393)حمیدیه،    ، اسرارآمیز و مجهول باشدگراتحص 
دانشبه تواناییکارگیری  و  علوم  یا  ی  سر  غیر های  غیب  ،متعارف های  غیبمانند  و  و  گویی  بینی 

روحانی،   افراد  روانی  احوال  گاهی،  عجیب دورآ و  مبهم  جهان،خد  بارۀدر   باورهای  و  به    ا  گرایش 
)نک: موحدیان عطار و    گر فروکاهی کاربرد عرفان استکاوی، نشانگیری از روانالطبیعه، بهرهماوراء
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به1384کاکایی،   به(.  رو  ایهام  و  ابهام  با  که  عرفان است  بدشانسی کلمه  از  استیس،  و  تعبیر  روست 
 . (3: 1367)استیس،    آوردناچار شید و شعبده را به یاد میمغیبات و معجزات و کرامات و به

تقابل آشکاری دارد.    دینی  های نوپدید جنبش  نگرش دین سنتی به بیماری و رنج با نگرش علاوه،  به
ت است. بیماری  ودر دیدگاه الهیاتی، بیماری تدبیر معنوی امور انسانی است و نگاه به کارکرد آن متفا

کار را اصلاح  گناهواسطه صبوری افزایش دهد، فضیلت را از غرور حفظ کند،  را به  هاتواند شایستگیمی
به را  خدا  و عظمت  بنابراین  آمیز واسطه درمان معجزهکند  کند.  به  ، آشکار  بیبیماری  دینی    اثر لحاظ 

به    همچنین  .(Turner, 1996: 89)  نیست ارجاع  با  را  انسان  جسم  پزشکی،  نظریات  که  درحالی 
دانند،  های فیزیکی و علمی میکنند و بیماری را معلول علتپردازی میهای مکانیستی مفهومآنالوژی

کنند که به محیط طبیعی  فرد تأکید میعنوان عنصری منحصر بهاما ادیان سنتی به اهمیت بردباری به
الی  دارای صفا و تع محنت، تنها از طریق قبول درد و روح انسان. ( Ibid, 95)است  و اجتماعی وابسته

خدا    نزدیکی های الهی نشانه  ها و محنتبلا   طلبد ومی  رحمت و محبت الهی، زحمتگردد. در واقع  می
 . (242و   241: 1372)شیمل،   هم اوست« »بلا تعبیر حلاجاست و بهبه فرد 

 گیری نتیجه  . 5

های دنیاگرا  خصوص با اوصاف جنبشهای نوپدید دینی، بههای جنبشعرفان کیهانی)حلقه( با ویژگی
شناسی،  گزینی، التقاطی از ادیان مختلف بودن، روانخوانی دارد. حضور رهبر کاریزماتیک، پراکندههم

بی خویشتن،  دین  از  ناشی  معنویت  سایمنتولوژی،  فرادرمانی،  به  توسل  باورهای  اومانیسم،  به  میلی 
الوصول بودن در این مکتب کاملًا مشهود است.  سازی تجربۀ دینی و سهلسنتی، دین رازوارانه، عرفی

های  است. همچنین مشابه جنبشدر این جنبش، عضوگیری و تسلیم بودن فرد نیز بسیار مورد توجه
وینوپدید دینی،   از طریق احیای  بر تحول اشخاص  ناظر  الهی در  ژگیمناسک در عرفان حلقه  های 

الوهیت از این منظر مفهومی فردی و سکولار دارد. افزون بر این، جنبش حلقه رو،  انسان است و از این
های جامعه  تأکید ناچیزی بر ریاضت یا هر نوع آسیب زدن به بدن دارد، با شرایط زندگی نوین و ارزش 

های دنیاگریز از اعضای خود کمتر توقع پایبندی و حضور  خوان است و در قیاس با جنبشمعاصر هم
نصیب ماندن از تجربۀ هوشمندی   وقت دارد. عدم حضور در عرفان حلقه صرفاً به معنی بیو خدمت تمام

  حاکم بر جهان هستی است و نقش طاهری و سایر مربیان در ارتباط با این هوشمندی، صرفاً واسطه 
شرطی که فرد تسیلم  پذیر است، بهکانی امکانکننده بودن است. این اتصال در هر زمان و مو متصل

جسمی و هرگونه تمهیدی نظیر نیت کردن،    باشد و مشتاق، و این تجربه، بدون هیچ سختی و ریاضت
 یافتنی است. تمرکز و نظایر آن دست
و    هایی،نتیجه چنین تلقی سکولارسازی دین و تجربۀ عرفانی و فروکاهی آن به تجارب سطحی 

و دینی، هیچ   از عرفان سنتی  این قرائت  پایدار است.  و  نتایج معرفتی و عملی عمیق  بدون  زودگذر، 
دهد و راه را برای های معنوی را تجربه کند، قرار نمیخواهد لذتمانعی را بر سر انسان امروزی که می



 279  )حلقه(  یهانیدر عرفان ک ینی د دی نوپد یهاجنبش  یهایژگیو

گذارد. عرفان کیهانی)حلقه( مدعی  ها به قلمرو تجربۀ مستقیم رحمت عام الهی باز میورود همۀ انسان
گرایی و التقاط از عرفان مکاتب دیگر احیا خواهد  است، عرفان اسلامی سنتی و اصیل را بدون تقلیل

خواهد شد. به بیان دیگر، مبلغان این مکتب  برقراری ارتباط با نسل جدید  کرد و اینکه این امر منجر به
ای را از  تا دافعهکنند  ارائه می  واژگانی جدید   نو و  یبا بیان  سنتی عرفانی را  همان مطالب بر این باورند،  

. آیا این تمرینات دستاورد معرفتی و دینی  دارد   و عرفان  نسبت به دینامروزی  که نسل    رده شود بین ب
یابی اعضاست؟ پاسخ  گذارند؟ یا اینکه صرفاً جهت درمان و آرامشدارند و بر ایمان و بینش فرد تأثیر می

بینی  پیوندند، پیششناختی افرادی که به این گروه میهای روانتوان برمبنای تیپها را میاین پرسش
 داند. ها و فرادرمانی را بازی و مقدمه میگریکرد. گرچه خود طاهری همۀ این درمان
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