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Abstract 

This article, in a descriptive and analytical way, investigates the nature, elements and 

function of religion in ancient China, during the Western Chu period. The works left from 

this period - including iconography and writings on ritual bronze vessels, writings on occult 

bones, royal tombs and some later works - express their religious beliefs and rituals. The 

religion of western chu included the belief in Tien as the Supreme God, the spirits of 

ancestors, the spirits and gods of nature, and the belief in life after death. The Supreme God 

was at the head and the rest of the spirits and gods were at a lower level and were his agents. 

Tien is a personal deity, ruler of all existence, creator and sustainer of all beings. He sends 

revelations to help people and judges them with justice. In addition to believing in Tien, 

they believed in life after death, that man has two souls: one is P’o, who after death, will 

fall to the lower world and live a dark life there. Another is Hun, who ascended to Tien’s 

Palace and lives there happily. In order to obtain favorable living conditions, or at least to 

be safe from calamities, one must respect and worship God, spirits and ancestors and make 

sacrifices for them. Unlike the Shang period, in the Chu period, not the spirit of the dead 

ruler but the living ruler himself is the intermediary between Heaven and Earth, who should 

rule the people justly according to Tien Ming. 
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Introduction 

For the historian of culture as well as for the historian of religions, China represents an 

unusually advantageous field of research. Just as the Chinese people arise from many and 

various ethnic combinations, its culture constitutes a complex and original synthesis in 

which the contributions of several sources can nevertheless be discovered. The religious 

structures that we have just sketched do not exhaust the rich documentation on the Chou 

period. We shall complete our exposition by representing some cosmogonic myths and the 

fundamental metaphysical ideas. For the moment we will point out that scholars have 

recently agreed to emphasize the cultural and religious complexity of archaic China. 

Research Findings 

The works left from this period - including iconography and writings on ritual bronze 

vessels, writings on occult bones, royal tombs and some later works - express their religious 

beliefs and rituals. The religion of western Chu included the belief in Tien as the Supreme 

God, the spirits of ancestors, the spirits and gods of nature, and the belief in life after death. 

The Supreme God was at the head and the rest of the spirits and gods were at a lower level 

and were his agents.  
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At the beginning of the dynasty the celestial god T'ien (Heaven), or Shang Ti (The Lord on 

High), shows the characteristics of an anthropomorphic and personal god. He resides in the 

Great Bear at the center of the heavens. The texts bring out his celestial structure: he sees, 

observes, and hears everything; he is clairvoyant and omniscient; his decree is infallible. 

Tien is a personal deity, ruler of all existence, creator and sustainer of all beings. He sends 

revelations to help people and judges them with justice. Heaven (T'ien) remains the 

protector of the dynasty. The king is the "son of T'ien" and the "regent of Shang Ti." This 

is why, in principle, only the king is fit to offer him sacrifices. He is responsible for the 

normal progression of the cosmic rhythms; in case of disaster-drought, prodigies, 

calamities, floods-the king subjects himself to expiatory rites. T'ien and Shang Ti are 

invoked in agreements and contracts. 

Conclusion 

From what has told, it is clear that the religion of western chu included the belief in Tien 

as the Supreme God, the spirits of ancestors, the spirits and gods of nature, and the belief 

in life after death. The Supreme God was at the head and the rest of the spirits and gods 

were at a lower level and were his agents. Tien is a personal deity, ruler of all existence, 

creator and sustainer of all beings. He sends revelations to help people and judges them 

with justice. 

In addition to believing in Tien, they believed in life after death, that man has two souls: 

one is P’o, who after death, will fall to the lower world and live a dark life there. Another 

is Hun, who ascended to Tien’s Palace and lives there happily. In order to obtain favorable 

living conditions, or at least to be safe from calamities, one must respect and worship God, 

spirits and ancestors and make sacrifices for them. Unlike the Shang period, in the Chu 

period, not the spirit of the dead ruler but the living ruler himself is the intermediary 

between Heaven and Earth, who should rule the people justly according to Tien Ming. 

In addition to believing in Tien, they believed in life after death. 
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 دین در چو غربی 

  1قربان علمی

رایانامه:  1 ایران.  و معارف اسلامی، دانشگاه تهران، تهران،  الهیات  و عرفان تطبیقی، دانشکدۀ  ادیان  دانشیار، گروه   .
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 چکیده

باستان، در دوره چو    ن ی در چ  نیکارکرد د  لی مفهوم و تحل  یبه بررس  ،یل ی و تحل  یفی حاضر به روش توص  ۀمقال
 ، ین یی آ  یظروفِ برنز  یرو   یهاو نوشته  نگارهال یدوره، از جمله شما  نی جامانده از ااست. آثار به پرداخته  ،یغرب

برخ  یسلطنت   ی هاآرامگاه  ،ییبگو ی غ  یهااستخوان   ی رو   ی هانگاشته ب  گری د  ی و  آثار متأخر،  و    دیعقا  انگر ی از 
)آسمان(   آنی (، شامل باور به تیاول چو )چو غرب   ۀمردم در دور   نیاست. دباستان در آن دوره  انی نی چ  ین یشعائر د

 یمتعال  یپس از مرگ است. خدا   یو باور به زندگ  عتی طب   انیارواح و خدا  اکان،ی ارواح ن  ،یمتعال  یعنوان خدابه
  ،یشخص  یی خدا  آنی . تشوندیمحسوب م  آنی بوده و کارگزار ت  ترن یی پا   ۀدر مرتب   زدانیارواح و ا  ریدر رأس، و سا

بشر از رهگذر   ی ابنا  یار یمنظور  همه موجودات است؛ او به   ۀو نگهدارند  نندهیآفر   ،یحاکم بر کل عالم هست 
  ی دوره، افزون بر باور به خدا  ن ی. مردم اکندی م  ی را به عدالت داور   شانی مکاشفه با آنها گفتگو دارد و همواره ا 

زندگ-آنی ت-قادر مطلق ن  یبه  از مرگ  دارا   زی پس  انسان  آنان،  به زعم    ی کیدو روح است:    یاعتقاد داشتند. 
»هون«   یگر یخواهد داشت؛ و د  ی کیتار   ی سقوط نموده و در آنجا زندگ  نی »پئو«، که پس از مرگ، به جهان فرود

  طیجهت حصول شرا   نی . همچن کندی م  یزندگ  یو همانجا به خوش  ردهصعود ک  آنی ت  ای  یدکه به قصر شانگ 
  یاحترام گذاشت و برا   اکانی ارواح و ن  ،یمتعال  یبه خدا   دیکم در امان ماندن از بلاها، با دست   ایمساعد،    یزندگ

عنوان به  ،زنده  ی مرده، بلکه خود فرمانروا  یچو، نه روح فرمانروا   ۀشانگ، در دور   ۀگزارد. برخلاف دور   یآنها قربان
( به عدالت بر ی)حُکم آسمان  نگی مآنی براساس ت  دیاست که با نی )فرزند آسمان(، واسطة آسمان و زم  یز آنی ت

 مردم حکومت کند. 
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 مقدمه 

ویژگی قدیمیچین  گوناگون،  ملل  میان  از  که  معنی  این  به  دارد؛  فردی  به  منحصر  و  های  ترین 
باستان برای مورخ فرهنگ و نیز برای مورخ   مانده را دارا است. چینترین تاریخ مکتوبِ برجایکامل

که قدمت نخستین اسناد و مدارک  سودمند است. چنانبسیار  نظیر و  ادیان، یک حوزه تحقیقاتی بی
توان کم در برخی از موارد، میگردد و دستهای ششم و پنجم بازمیشناختی چینی به هزارهباستان

فرهنگ آنتداوم  سهم  تبیین  حتی  و  تاریخ  از  پیش  مختلف  شکلفرهنگ  های  در  تمدن  ها  گیری 
ی متعدد  های قومیتطور که مردم چین ثمرۀ ترکیبدرست همان  گیری نمود. زیراکلاسیک چین را پی

 :Eliade, 1982)  است  از چندین منبع  و برآمده  ای پیچیدهشان هم آمیزه، فرهنگهستند   و گوناگون

3.) 
ها و اعمال دینی  زیادی دربارۀ ایدهخیلی  توان اطلاعات  شناختی نمیاسناد باستان  گرچه بر پایۀ

یافتۀ دورۀ شانگ، مرکب از آئین پرستش  دین توسعه دانیم کهمی ، اماآورد به دست دورۀ نوسنگیِ چین
تکامل  ارواحِ  نظام  و  قربانی  یافتۀنیاکان  روایی   بود  آئین  به سال    که طبق سنت  آن    ق.م   1766آغاز 

از رویِ    داری از دورۀ ماقبل تاریخ را پشت سر گذاشته باشد. شاید کسیباید تحول دنباله  و  گرددبازمی
گونه که در میان بسیاری از  ترین دین در چین باستان، همانکه ابتدایی  حدس بزند منطقی    شواهد 
پرستی، اهتمام به باروری و پرستش ارواح  حول آیین نیاکان  است،همحور مرسوم بودکشاورزی  جوامع

 ( Smith, 1961: 142-3)   است.هبود ، متمرکزمتعدد طبیعت، از جمله خدایان قدرتمند باد و باران

دهند که در »عصر  باستانی چین را تشکیل می  ۀ(، شانگ و چو، سه سلسلXiaهای شیا ) سلسله
قبل از    1766تا    2205کردند. سلسله شیا از  حکیم حکومت می  ی امپراطوران   شان،حکومت  طلایی«

ای برای مطالعه کنندهتأیید وجود سلسله شیا، شواهد قانع  رغمِ به  کرد. اسناد بعدیمیلاد سلطنت می
 ;Elmi, 1401: 272تر مربوط به دوره شانگ است. )د. شواهد روشنن دهدین در این دوره ارائه نمی

Chang, 2000: iv-v  تاریخ آغاز  و  تاریخی  به دوران  با مرحله نزدیک  ( دوره شانگ روی هم رفته 
مراکز   ظهور  مفرغ،  ذوب  دوره،  این  ویژگی  دارد.  انطباق  چین  پایتختباستان  و  وجود  ها شهری   ،

نهاد سلطنت و آغاز کتابت است. دربارۀ حیات دینی این دوره، اسناد و    ، وجودهای نظامی اشرافیت
های ارزشمندی را داریم که به بهترین صورت  نگارمدارک نسبتاً کاملی وجود دارد. بیش از همه، شمایل

خیره آیینی  مفرغی  ابزارهای  یافتهدر  تجلّی  و  بروز  آرامگاهکننده  این،  بر  افزون  سلطنتی،  اند.  های 
شمار  های بیطور ویژه، این نوشتهسازند. اما بهاطلاعاتی دربارۀ برخی از اعمال و شعائر دینی فراهم می

و حک غیبی  امور  استخواندرباره  روی  بر  لاک شده  لاکِ  یا  غیبگویی  منابع  پشتهای  که  است  ها 
ازگرانبهایی محسوب می برخی  و شعائر خاندان  شوند.  باورها  دربارۀ  اطلاعاتی  نیز  متأخرتر    های آثار 

ما می  آن  سلطنتی ناشناختهبه  نوسنگی  دوره  مانند  نیز  دوره  این  الهیات  ولی   ,Eliade) 1اند دهند، 

 
 (. 1401 دوم، دوره شانگ نگاه کنید به مقاله »دین در دوره شانگ« منتشر شده در مجله ادیان و عرفان )شمارۀدرباره دین در  .1



 555  یدر چو غرب نید

حاکمیت سلسله چو به دو دوره اول و دوم )به ترتیب چو غربی و چو شرقی( تقسیم  اما  (  6 :1982
گیری از منابع  رو، با بهرهشود که از سدۀ یازدهم تا سدۀ سوم پیش از میلاد ادامه داشت. مقالۀ پیشمی

ای و به روش توصیفی و تحلیلی، در صدد ارائه تصویری از دین در دوره اول چو، یا  اسنادی و کتابخانه
های مهم است که دین در این دوره چه مفهوم و جایگاهی داشته و چو غربی و پاسخ به این پرسش

 است.های اعتقادی و آیینی آن چه بودهمولفه

 پیشینه پژوهش  . 1

دهند، تاکنون در مورد موضوع  های معتبر علمی نشان میای و سایتها و جستجوهای کتابخانهبررسی
است. تنها یک مقاله به زبان انگلیسی، با عنوان  این مقاله، هیچ پژوهشی به زبان فارسی صورت نگرفته

(، که (Major, 1978است  یجر انجام گرفتهتوسط جان مِ   «پژوهشی در مطالعۀ دین چوهای  اولویت»
است. باوجود این،  رو نپرداختههای مقالۀ پیشای مختصر و توصیفی است و به مسأله و پرسش مقاله

باستان، به آثار نوشته شده درباره چین  از  بهبرخی  و  اشاره  اختصار  پراکنده  به موضوع  طور  نیز  هایی 
اند؛ اما وجه ممتاز این پژوهش، تمرکز بر موضوع دین، باورها و شعائر در دوره سلسله چو  حاضر داشته

 شناختی است. دین غربی، با رویکردِ 

 مردم چو  . 2

از حفاری آمده  به دست  آثار  بر  بر اساس  از تسلط  دوران پس  تا  تأسیس سلسله  از  ها، قوم چو پیش 
است،  نشده  روشنطور قطعی  شانگ، مردمی ناشناخته و گمنام بودند. گرچه خاستگاه چو هنوز هم به

 :Rawson, 2008اما اعتقاد بر این است که آنها مردمانی مهاجر یا مهاجم از استان شانشی بودند. )

دهد  های گوناگون مردم نشان می( وجود بسیاری از مصنوعات فرهنگیِ ناهمگن در میان گروه379
با حرکت به  که  اختلاط فرهنگی  به منطقه جدید، نوعی  آمدایشان   :Loewe, 1999)است  هوجود 

نگ  های مختلف، حاکی از فره (. گرچه هنوز اجماعی قطعی وجود ندارد که عناصر این فرهنگ307
( باشد  بوده  شانگ  فتح  از  پیش  کتیبهNicholas Vogt, 2012: 7-8»چو«  حال،  این  با  های  ( 

تردید یکی  دهد که قوم چو »بیاستخوان غیبگویی از پایتخت سلسله پیش از چو در شانشی نشان می
کردند و ممکن است در مقطعی  های محلی بودند که برای نیاکانِ پادشاهان شانگ قربانی میاز گروه

رغم اینکه  ( علیFeng, 2006: 30ثباتی از ایالت شانگ مشارکت داشتند.« )نیز در یک مجمع کم
ای نداشتند، اما اتحاد آنها پس از فتح، بیانگر تأثیر  دودمان چو قبل از فتح شانگ فرهنگ یکپارچه

ق.م. در    771ل  دهند که تا سافزاینده آنها از نظر سیاسی و فرهنگی است. اسناد باقیمانده نشان می
است.  های زیادی وجود داشتهها و قرابتشباهت  )شانگ و چو(  فرهنگ و اعتقادات این دو سلسله

 پرستیدند. مردم شانگ را می  متعالِ  مردم چو در این دوره همان خدای  ،عنوان نمونهبه
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 دین و دینداری در چو غربی  . 3

همچون اسلام نیست که دارای چارچوب    مشخص و متشخصدیـن چین باستان همانند یک دین  
باشند.  بوده  خاصی باشد و ارکان اصلی آن از قبیل بنیانگذار، کتاب، شریعت، اصول و احکام مشخص  
ت  جهانی اس جهان مابعدالطبیعی چین باستان، گویی الگویی برین و قدسی برای زندگی طبیعی و این

مراتبی که دارد، سایه و مثالی از آن جهان و مراتب آن است و هر فردی از و این جهان با همه سلسله
راتب آن جهان،  متسلط دارد. به عبارت دیگر، سلسلهنظیرش در این جهان  سلسله آن جهان، بر فرد هم

جهان است.    مراتب آنمراتب این جهان تداوم سلسلهمراتب ایـن جهـان، و سلسلهمبدأ پیدایش سلسله
تر از خود در این جهان است،  این جهان و حاکم بر مراتب پایین ۀرد و سرسلسلمثلًا خاقان که برترین ف

 خدایی است.  ـوان نیروی قدسی وسایه و تابعی از »آسمان«، بـه عـن
اقوام چو، پس از سرنگونی سلسله شانگ، وارث فرهنگ باستانی پیش از خود شده و بسیاری از  

توان، اعتقاد به خدای متعالی، آیین اجدادی )متمرکز  آن را حفظ کردند، که از آن جمله میهای روش 
های بومادران  های غیبگویی و ساقهبر نیای اول چو(، قربانی کردن، و غیبگویی با استفاده از استخوان

 ( Nadeau, 2012: 31)را نام برد. 

سازی قدرت خود بودند و این کار را با توسل  پادشاهان چو به دنبال توجیهی مذهبی برای مشروع
دی بود. متون چو، تیآن را به یک معنا به  برتر از حتی شانگ  ، از نظر قدرت  ؛ تیآنبه تیآن انجام دادند

انسان توصیف میعنوان یک خدای  انسانی را هدایت میوار  امور  به  کنند که  از جهت دیگر  و  کند، 
( در مرکز اندیشه دینی  Ibid: 31)  .نظم طبیعی مربوط به  عنوان یک اصل انتزاعی و تقریباً مکانیکی  

قرار داشت. فرمان تیآن، حق الهی برای  ،  تیآن(، فرمانTi'anmingمینگ )و سیاسی چو، مفهوم تیآن
شود.  گرفته میشود و از پادشاهان ظالم بازپسکند، به پادشاهان عادل اعطا میحکومت را تثبیت می

( »پسر تیآن/ آسمان« یک پادشاه برحق بوده و وظیفه الهی دارد Ti'anziزی )عنوان تیآنفرمانروا به
 ده و رفاه آنها را تضمین کند. که بر مردم خود حکومت کر 

اند،  های شانگ را به تصرف درآوردهگفتند که به خواست خود سرزمینفرمانروایان چو هیچگاه نمی
نهاده آنها  دوش  بر  تیآن/آسمان  را  سنگین  وظیفه  این  ایشان،  اعتقاد  به  دلیل  بلکه  به  تیآن  است. 

گرفت و اورنگ  بداخلاقی و ظلم آخرین سلطان شانگ بر مردم، فرمان حکمرانی بر چین را از او بازپس 
چو   که دوکِ چنان (Creel, 1971: 15; Dubs, 1958: 235پادشاهی را به سلسله چو منتقل کرد. )

خواست به کار فرمانروای  تیآن نمی  .کنم»من به شما اعلام می در گفتگو با اشراف شانگ اظهار داشت:
به غایت بی بندوبار بو تیآن این ویرانی و    .د شیا یا شهریار شانگ خاتمه دهد. اما فرمانروای شما  که 

 ,Legge)  ، پس آنگاه ما را برگزید و فرمان حکومت را به ما اعطا کرد.«.تباهی را بر وی فروفرستاد

I960: 495-502; Creel, 1971: 15 ) 
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 باورهای دینی  . 4

ماوراء طبیعی معروف به تیآن ) چو پس از تأسیس سلسله خود، چندین مفهوم مذهبی مربوط به قدرت 
天.آسمانتیآن که اغلب به »  2( را برای نخستین بار وارد ادبیات و فرهنگ مردم چین باستان کرد  »

کرد و منبع قدرت ماورایی و زمینی بود.  شود، قدرت برتری بود که بر همه چیز حکمرانی میترجمه می
زنند که تیآن حتی در  کنند، اما برخی از محققان حدس میهای چو به تیآن اشاره میبسیاری از نوشته

شود. با این حال، پژوهشگران دیگری در این مورد مناقشه دارند. کریل  متون پیشین شانگ نیز دیده می
شود، اما سارا آلن همچنان  معتقد است که تیآن تنها در متون مربوط به دوران پس از تسلط چو ظاهر می

عنوان یک خدای ماوراء طبیعی، تنها پس  اهمیت تیآن به و بر این باور است که در این مورد تردید دارد
 (. (Allan, 2007: 27داز غلبه بر شانگ بروز کرد و پایه و توجیه قدرت سیاسی چو گردی 

 مراتب ارواح و خدای متعالی سلسله  . 1- 4
های خاص آیین دینی چو این بود که عالم ارواح را مطابق یا به تقلید از مدل نظام اداری  یکی از ویژگی
قدرت برخوردار بود. در رتبۀ بعدی    ۀترین درجداد، که بنابر آن پادشاه از نخستین و عالیچو نشان می

شاهزادگانِ فئودال و پس از آن افسرانِ بلندمرتبه قرار داشتند که هر دو به پادشاه در اداره حکومت  
بودند و   یهای مخصوص ها خود صاحب دولتایالت  حال، شاهزادگانِ فئودالِ کردند. با اینکمک می

بلندپایصاحب افسران  و  ایالتآن  ه، منصبان  ادارۀ  در  را  میهایها  یاری  عادی  شان  مردم  کردند. 
گفته  گونه قلمروی جهت قدرتهیچ نداشتند.  تنها تحت عنایت و مساعدت  ه آنشود کمینمایی  ها 

مراتب مشابهی وجود  کردند. به باور مردم چو، در عالم ارواح نیز سلسلهپادشاه و شاهزادگان زندگی می
دار امور پادشاهی  ها عهدهداشت. در مرتبه نخست دو روح برتر خاک با درجۀ پادشاهی بودند. یکی از این

تا قربانگاه بزرگ،  قربانی در  با اهدای  او  گرفت. دیگری  (، مورد ستایش قرار میta-sheشی )-بود. 
(، ستایش  wang-sheشی )-اختصاصی پادشاه بود. او را در قربانگاه سلطنتی، وانگ دار قلمرو  عهده

ها  دار کارهای ایالتها عهدهدو، ارواح خاک با درجۀ شاهزادگان بودند. بعضی از آن  کردند. پس از آنمی
قربانی و  کو بودند  ایالت،  قربانگاه  در  )-هایی  آنkuo-sheشی  به  می(،  تقدیم  دیگر  ها  ارواح  شد. 

-houشی )-های شاهزاده، هو متصدی قلمروهای اختصاصیِ شاهزادگان فئودال بودند و در قربانگاه

sheترین ارواح  منصبان بودند. پایینگرفتند. نهایتاً ارواح خاک با درجۀ صاحب(، مورد ستایش قرار می
صاحب رتبه  قربانگاهبا  در  بودند.  خانواده  پنج  و  بیست  متصدی  مقررمنصبان،  برای    های 

 ;Shih, 1969: 117گرفت. )ها قربانی انجام می(، برای آنchi-sheشی )-منصبان، چی صاحب

Legge, 1960: vol. 28: 206-207.  ارواح دیگری به غیر از ارواح خاک نیز بودند. آنها عبارت )
های دیوار شهر،  بودند از مباشرین و ناظرین بر قطعات زمین، ارواح تالار مرکزی، روح باران، روح دروازه

 
»طبق دایره المعارف الکترونیکی بزرگ چین، استفاده از تیآن برای اشاره به فرمانروای حاکم جهان به دوران سلسله شیا، اولین    .2

   (Thong, 84) سلسله چین برمی گردد.«



 1402، دومشمارۀ  ششم،و  پنجاهۀ ، دور ادیان و عرفان 558

شان هایها نیز برابر با منصباین .های منتهی به شهر، نگهبان دروازه، نگهبان آتشکده وارواح جاده
 (Shih, 1987: 117; Legge, 1960: vol. 28: 207-208دارای مراتبی بودند. )

نمی ارواح  عالم  از  بازنمایی  چنین  که  نباشد.  روشن است  متعالی  تصور خدای  بر  مبتنی  توانست 
تر بوده  از تمام ارواح بالاتر و متعالی-خدای متعالی مردم چو-]خدای آسمان[  تیآناعتقاد بر این بود که  

گذار است. همه ارواح دیگر بایستی وظایف و امور خود را طبق فرمان و قانون او اجرا  و یگانه قانون
حرمتی  )خدای آسمان( بی تیآنگفت: »کسی که به ( کنفوسیوس نیز میShih, 1969: 118کنند. )

 ( Ibid: 118کند، کسی را ندارد که بتواند به درگاهش دعا کند.« )

 ، ]خدای[ آسمان تیآن  . 2- 4
با دشواری بر شانگ،  این مشکل،  های مختلف حکومتپیروزی چو  برای حل  آنها  بود.  داری همراه 

روش »همبستگی مذهبی« را در پیش گرفته و عقاید مذهبی قبایل تحت سلطه را به منظور جذب و به 
(. یکپارچه نمودن خدایان قبایل جدید،  Eno,1990: 209) دست آوردن کنترل قوم مغلوب پذیرفتند

های معنوی مشترک، به اتحاد مردم کمک کرد. این روند به دو  از طریق تدوین و تهیّۀ باورها و هویت
امکان را داد تا احساس  ین  به مردم مغلوب ا  بود که  ت، همبستگی مذهبیصورت انجام گرفت: نخس

شهروندان    توسط  دوم، پذیرفتن خدایان دیگر  سهم بیشتری از برابری در جامعه سیاسی دارند؛  کنند
عبادت فراهم  پیروز،  را  جدیدی  انگیزه  های  آنها  به  حتی  شاید  و  ارتباط  آورد  شانگ  مردم  با  تا  داد 

برقرارکنند تا هم در مورد خدایان جدید از آنها بپرسند و هم در تجارب دینی در حال تغییر آنها مشارکت  
های مختلف را با هم  دی«، گروهکنند. به این ترتیب، چو، با پذیرفتن خدای شانگ، یعنی »دی/شانگ

 ( Chang, 2000: 12-13یکپارچه ساخت. )
نشان می چو  ادبیات  به  اجمالی  برای سلسله چو  نگاهی  اساسی  دهد که »دی«، یک اصطلاح 

کند و گویی این تصور را ایجاد  است. ادبیات چو، بدون هیچ توضیح خاصی به »دی« اشاره میبوده
-Fukui, 1990: 89است. )آشنا و بومی بودهکند که این اصطلاح همیشه برای مردم چو، ذهنمی

هایی از ادبیات چو که »دی« و »تیآن« را در بر دارد، باید توجه داشت که شمار  در تحلیل نمونه  3(09
کند. نحوه  چو با مردم شانگ گفتگو می  هایی هستند که در آن دوکِ ها، خطابهتوجهی از نوشتهقابل

بیان او، نشان دهنده کوشش او برای جذب و جلب توجه مردم مغلوب است. به عنوان مثال، او هم  
می بزرگ«  را »افسران  مقامات چو  و هم  گروه مقامات شانگ  آنها یک  اظهار کند که همه  تا  خواند 

 
اشاره دارند  «  تیآنهای چو، بیشتر به »دهد. نوشتهو »تیآن«، تضاد جالبی را نشان می با این حال، مقایسه شمار ارجاعات به »دی« .3

»دی« یا    بار از 43 و« تیآناز » مرتبه118، جینگ شیدر  کهچناندهد »دی« در اصل خدای چو نبوده است. تا »دی«، که نشان می
اشاره به   116دهد، زیرا شامل  نیز این نابرابری را نشان می  شوجینگ   (Creel, 1983: 494)  نام برده شده است.  «شانگ دی»
یا »شانگ   25و  «  تیآن» به »دی«  کتیبهاستدی«  اشاره  غربی.  برنزی چو  »  91  نیز  های  به  بهچهار  و  «  تیآنمورد  یا    بار  »دی« 

رغم  « در نظام دینی چو، فرمانروایان به دنبال اتحاد مردم، علیتیآنبا ترکیب »دی« و »(  Ibid: 495)  ...دی« اشاره دارد»شانگ 
 ( Chang, 2000: 13) .بودند شانتفاوت در باورهای معنوی
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عنوان دو مفهوم و اصطلاح مترادف استفاده  به و »دی«، ( او از »تیآن«Creel, 1983: 500هستند. ) 
دیِ  شانگ به معنی  Huang Tian Shangdiدی« )شانگ  کند و حتی در قالب نام »هوانگ تیآنمی

 کند. آسمانیِ با شکوه( دو اصطلاح تیآن و دی را با هم ترکیب می
ن داد. در اصل آنها در  آیج جای خود را به تیتدر به  یت ان عامۀ مردم سلسله چو نیز نام شانگی در م

 :Overmyer, 1998کردند. )ل و محدودیتی احساس نمیکخدا مش ین براآیاربردن اصطلاح ت کبه

است، اما به منظور جذب شانگِ تازه تسخیر  ار رفتهکتب مقدس آنها بهک ن اصطلاح اغلب در ی( ا123
تیآن، جای مفهوم شانگشده و جلب توجه سایر گروه از  دی را گرفت،  ها در جامعه چو، مفهوم چو 

 ( Allan, 2007: 31شود. )دی اشاره میهای برنزی چو به شانگهرچند در ظرف

تی در دورة شانگ  تنها تفاوتی که در این ارتباط وجود دارد، این است که مردم چو از تی یا شانگ
تی هم مستعمل بود. علت تغییر این نام، به احتمال زیاد  کردند، هر چند تی یا شانگمی  تیآنتعبیر به  

وبان  صخود را فرزندان و من  که فرمانروایان شانگ با دادن لقب شانگ به تی،است  هدر این امر نهفت
دانستند که به اعتقاد مردم و فرمانروایان چو، حاکمان شانگ این عنوان را به غصب بر  تی میشانگ

تی  همان مفهومی را در نظر دارند که مردم شانگ از شانگ  تیآنمردم چو از    ،خود بسته بودند. پس
ن سه واژه یاللغت اسوی دیگر، فقهدانستند. از  می  تیآنداشتند و سران سلسلة چو هم خود را فرزندان  

 ن باستان است. ی ن مردم چیدی د ی( دلالت بر ماهیت توح ی تشانگ و نآی، ت ی )ت  ینی چ

 تیآن یگانگی خدای   . 3- 4
ه حکم خود را به  ککند  متعالی را تصدیق می  ی[، یگانگی خداوندگار مینگ]تیآن  آسمان ۀ حکم  ینظر 

مان  کخدای آسمانی این است که حا است و از مؤیدات وحدت  ترتیب به پاشاهانِ شانگ و چو عطا کرده
چ  یو عین هم در نظر گرفتند. ه   یکیبر سلسله شانگ، تیآن و خداوند متعالی را    یروز یچو، پس از پ 

ل دوران  ی ه متعلق به اواکشده بر دو ظرف مفرغی مشابه، حک یها ن اعتقاد را بهتر از نوشتهیا یمطلب 
(، نوشته  Mao-kung tingنگ )یونگ ت ک- ن ظروف، مائویاز ا  یکی  یند. بر رو ک یچو هستند، تأیید نم 

»]خدای[  شده )  ِِ آسمان است:  بلGreat Heavenبزرگ  نیست،  ناخشنود  از کسی  و  ک(  مراقب  ه 
  ی »خدااست:  حک شده  (Shih-yin tingنگ )ی ن تیی-ه یگر، شیظرف د  یمحافظ ما است.« بر رو 

  « مراقب و محافظ ما است.ه  ک ( از کسی ناخشنود نیست، بلGreat God-on-Highمتعال بزرگ )
 ( Edkins, 1893: 101کنند )منابع کلاسیک چینی نیز در مجموع همین عقیده را ابراز می

 عنوان خدای شخصی به   تیآن  . 4- 4
  تیآن بار در متون دورۀ چو ظاهر شد. در آنجا، به    نخستینبه عنوان نامی برای خدای متعال،    تیآن

شنود  می بیند،]صدایشان را[ها را میکه او همۀ انسانچنان است،هگونه نسبت داده شدصفات انسان
انسان اعمال  از  او  آنان است.  متأثر میو مراقب  از ها  یا خشمگین میآن  شود؛  به  ها خشنود  گردد، 

کند. هرچند  آزارند، بلاهایی نازل میبرکت داده و بر کسانی که او را می  ،کنند کسانی که او را خشنود می
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که طریق او سرّی و نفوذناپذیر است، ولی مستبدانه نیست، بلکه همیشه برای پرهیزگاران مطلوب و  
]زیرا[    استغاثه و التماس کرد،  تیآنبرای شریران نامطلوب است. آنها معتقدند که لازم است به درگاه  

خاندان  ها را برآورده سازد. در واقع، حیات هر فرد و  انسان  یتا آرزوهااست  هکه او رئوف بوده و آماد
شود  ی( حتی درخواست م Schindler, 1923: 298-366)  است.هپادشاهان کشور توأمان به او وابست

است؛ چقدر    تیآنه  یبا ستود: »چقدر او ]دختر زیبا[ شبی ، همچون ستایش دختری ز ین را، همراه با ت آتی
که    دانداین نکته می  به  ( سُودِربلوم این عبارت را اشارۀ جالبیIbid: 298-366است!« )  یه تیاو شب
 (Ibid: 299-300همانند تی، یک خدای شخصی است. ) تیآن

متعال مردم    ی، نام خدا(آسمان)، ضمن تأیید این که تیآن  دین در چینجوزف ادکینز، در کتاب  
، شخصی  1850کند که نویسندگان أخیر چینی در دهه ( اشاره میEdkins, 1893: 100)  ، چو است

اند. آنان در رابطه با این موضوع که آیا  تی را موضوعی بنیادین و قطعی تلقی کردهبودن خدای شانگ
پرسند: »آیا یک  خدای مطرح در آثار کلاسیک، موجودی شخصی است یا یک اصل )اخلاقی(، می

ها را پسندیده و تأیید کند،  تواند اعمال انسانتواند خشمگین شود؟ آیا یک اصل میاصل )اخلاقی( می
پیشکش از  انسانو  )یعهای  خدا  به  کلاسیک  آثار  در  اعمالی  چنین  که  این  گردد؟  شادمان  نی  ها 

یا  شانگ میآسمانتی  داده  نسبت  نمی(  خدا  بنابراین،  دارد.  واقعیت  کاملًا  اصل شود،  یک    تواند 
 (. Ibid: 50-51باشد، بلکه باید موجودی شخصی باشد ) غیرشخصی

 تیآن صفات   . 5- 4
(. در  Thong, 84حاکم و مسلط: تیآن بالاتر و برتر از همه چیز است )عنوان خدای  الف(. تیآن به

ای آسمان درخشان و والا، چه کسی  » خوانیم:  بخش دوم، کتاب ششم، قصیده سوم، بیت اول می
دهد که چینیان باستان، خداوند را  روشنی بخش و حاکم این عالم پایین است!« این عبارت نشان می

م مسلط،  کحا   مثابهکردند. او حاکم و فرمانروای نهایی جهان است. تیآن بهحاکم بر جهان تصور می
کند و فرمان و مسئولیتی را متوجه مردم ساخته و فرمانروایی را بر  آشکار می  یعیطورطب ارادۀ خود را به

 خوانیم: عنوان نمونه میگمارد. همچنین بهآنها می

  ی ش، ت ی ها پمدت  .»تیآن پرستویی را مأموریت داد تا فرود آمده و سلسلۀ شانگ را پدید آورد
به نام تئانگ را منصوب   ی ، فردی نظامیچهار گوشه امپراطور   ی سامان دادن به مرزها  ی برا

 (. Legge, 1960: Vol. IV: 636نمود.« )

 (. Ibid: 575رد که دو پادشاه ما آن را دریافت نمودند.« ) کمشخصی را تعیین   »تیآن منصب
 :Ibidنشاند.« )  یسته از سوی تیآن بود، که پادشاه »ون«را بر تخت پادشاهی»انتصاب شا

435 ) 

ق  در دورة شانگ، شانگ :گرمکاشفهعنوان خدای  ب(. تیآن به را در اختیار ارواح و    مکاشفهتی متعلَّ
را در    مکاشفهها موضوع  دادند و او نیز از طریق شمنآنها هم در اختیار روح فرمانروای مرده قرار می
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شود،  یمده  ی د  ییغیبگو  یهاهای استخوانه در نوشتهکطور داد. هماناختیار فرمانروایان زنده قرار می
و مهمترین  شانگ،  مردمان  اعتقاد  امکاشفه  یت شانگ  یژگ یبه  اوست.  دور یگری  در  صفت  چو،    ۀن 

را به مثابۀ روشی بسیار    ییپذیرفته شد. مردم چو مانند پیشینیان خود، غیبگوعنوان ویژگی تیآن نیز  به
 م: یخوان یکه در این ارتباط م برای باخبر شدن از امور آینده قبول کردند. چنان مهم

تیآن و  ی پشت بسک لا   شبخارِ آرامش ی»شهر  به شناخت  تا  به من عطا نمود  ار گرانبهایی را 
 (. Ibid: Vol. III: 365خواست او نایل شوم.« )

به بار خواهد آورد،   یزی آم تی است، دستاورد موفقمن نهاده شدهفۀ بزرگی که بر عهده  ی »وظ
 (. Ibid: 367ام.« )نموده و همیشه به خبر مطلوب و امیدبخشی دست یافته ییشگو ی را پیز 

بهعبارت فوق  م های  نشان  براکدهند  یخوبی  چو  مردم  از    یه  هنوز  تیآن  ارادۀ  به  بردن    لاکِ پی 
استفادهک لا  اکیم  پشت  در  غیبگوی ردند.  خوشبخت یین  بدبخت   یها  اهم   یو  اول  درجۀ  قرار  یدر  ت 

به شاه شانگ چنین گزارش    یی-تسو خوانیم که( میHsi-po k'an-li)  پو کان لی -هسی داشتند. در 
  ، های بزرگپشتها و لاک ترین انساندهد؛ عاقلدهد: »تیآن دارد به سرنوشت سلسله ما پایان میمی

آن را به افراد   (؛ پس، تیآن،Legge, 1880: 268کنند چیزی از خوشبختی بدانند. )دیگر جرأت نمی
 (Ibidبخشد و ما هیچ راهی برای دانستن خوشبختی نداریم.« )دیگر می

عنوان خدای متعالی، بر مردم نه از روی هوس، بلکه براساس  : تیآن بهنهایی ج(. تیآن همچون داور  
کند. چو دقیقاً به این دلیل جایگزین شانگ شد که شانگ استانداردهای  اخلاقی داوری می یک معیار

 ( Poo, 1998: 29-30. ) گذاشته بوداخلاقی تیآن را زیر پا 

 :Legge, 1983: vol. 3( دارد« )تیآن»هر چیزی هیبتی از عظمت دهشتناک آسمان )

(. لذا مردم چین  Ibid: 610(. »هر چیزی همواره از مجازات آسمان در هیبت است« )604
مفهومی از هیبتِ مُلهِم از این واقعیت داشتند که روزی در پیشگاه خدای مقدس آسمان مورد 

 داوری قرار خواهند گرفت. 

شود  شود. گفته میعنوان »خالق« درک میبه  آسمان  ،د(. تیآن همچون آفریننده: در چندین عبارت
موجودات    ۀ»آسمان و زمین، پدر و مادر هم  (. وIbid: 283ها را به وجود آورد« )انسان  ،آسمان »  که

هایی برای آسمان و زمین،  اردن قربانیزگوید: »با گ خود کنفوسیوس می (.Ibid: 52-53هستند« )
)شانگ کردند.«  عبادت  را  میLegge, 1960: vol. 1: 404تی  بنابراین  چرا  (  که  دریافت  توان 

( و شایسته Ibid: vol. 3: 33-35تی سزاوار پرستش و عبادت )گوید، »آسمان« یا شانگمی  شوجینگ
ستغاثه کرد  ( و باید در برابر او احساس خشیت داشت و به درگاهش اIbid: 511احترام و تکریم است )

(Ibid: 431 دوباره .)آسمانگوید، باید »بندگی می  شوجینگ( را به جای آورد »Ibid: 50.) 
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تواند یک  چطور می  ،گوید، »ای آسمان چه کسی مرا هستی بخشید! آندر کتاب پنجم، شاعر می
دوباره آسمان  کنیم که  همچنین مشاهده می( در همان کتاب  Ibid: 337لحظۀ نامبارک باشد؟« )

ِِ فراخ و  آسمان »ای سرچشمه همه زندگی و ای   شود:موجودات زنده تلقی می  ۀ همچون والد هم
 (. Ibid: 340« ).شودبزرگ، چه کسی والد ما خوانده می

اشاره و بزرگ«  او مثل آسمانعبارت شاعرانه »آسمان فراخ  از خدا دارد که  این درک  به  ها،  ای 
گیری است و بیانگر فهم شاعرانه از خدا در مقام پدر و خالق است. در اینجا  نامتناهی و غیرقابل اندازه

شود، زیرا آنها همه، نام نیای خود را  به خدا در مقام نیای اصلی و اولیه سلسله و خاندان اشاره نمی
 مثابۀ سرچشمه و منشاء حیات است. اشاره به خدا به بلکهنستند! دامی

ه(. تیآن همچون نگهدارنده: تیآن هم مصدر و هم حافظ نظم کیهانی است. نظم کیهانی شامل  
دو نوع قانون است: یکی قانون طبیعت و دیگری قانون جامعه بشری. احساس هیبت و احترامی که  

طور  شود، همانزند، به عظمت تیآن معطوف میدر ما نسبت به قانون طبیعی و قانون اخلاقی موج می
بودکه کانت می قانون اخلاقی در درون« بهت زده  و  بالا  پر ستارۀ  از »آسمان  او   ,Kim) گوید که 

1972: 154) 
کند،  است که تعیین می  آسماندانستند که آن  و(. تیآن قادر مطلق: در دوره حاکمیت چو، مردم می

است: »آسمان بزرگ  آمده ینگچشوچه کسی زمام حکومت و پادشاهی را به دست گیرد. بنابراین، در 
سرزمین و  مردم  همه  با  را  مرکزی  پادشاهی  و  حکومت  بود«  این  داده  پیشین  پادشاهان  به  هایش 

(Legge, 1983: vol. 3: 418.) ها را در یک  خدایی که قدرت کنترل و نظارت بر مردم و سرزمین
توان چنین  است، بایستی بسیار قدرتمند تلقی شود. بر اساس این تصور میدوره زمانی طولانی داشته

 خدایی را قادر مطلق و توانا بر همه چیز دانست، هرچند این واقعیّت به وضوح بیان نشده باشد. 

)بزرگ( تقریباً در قلب همه    آسمانعنوان  ها جای دارد. در چین، مفهوم تیآن بهتیآن در قلب انسان
سال پیش    دو هزارها از دوران باستان تا مدرن ریشه دارد. به عنوان مثال، منسیوس بیش از  انسان

گفت: »برای اینکه یک انسان نسبت به قلب خود درک کامل داشته باشد، بر اوست که ماهیت خود را  
را خواهد شناخت. حفظ قلب و پرورش فطرت،    آسماندرک کند و انسانی که طبیعت خود را بشناسد،  

 ( Mencius, 1963: 145) است.« آسمانای برای خدمت به وسیله

 باور به زندگی پس از مرگ  . 6- 4
ها پیش از دوره  تصور روح و زندگی پس از مرگ در میان بسیاری از جوامع بشری از جمله چین مدت

داشت وجود  مکتوب  شواهد  ظهور  و  در    است. هتاریخی  شده  دفن  اجساد  موقعیت  باستان،  چین  در 
  ۀ عنوان نشانق.م.( در نزدیکی شیانِ امروزی، اغلب به  4000تا  5000گورستانِ نوسنگی بانپو )حدود

ترین شواهد متنی از چین در مورد ایده زندگی پس  شود. قدیمیوجود ایدۀ زندگی پس از مرگ تفسیر می
شود که در دوره چو  های غیبگویی مربوط به دوره شانگ مشاهده میهای استخواناز مرگ، در کتیبه
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کردند که بیانگر اعتقاد به استمرار حیات  ای دفن میغربی نیز ادامه داشت. آنها مردگان خود را به گونه
دهند که پادشاهان مرده، همراه با خدای متعال در آسمان  ها نشان میاین کتیبه  است.هپس از مرگ بود

شده  به این دوره، شامل هدایایی برای مردگان بود. اشیای دفن  های متعلقکنند. گورستانزندگی می
 (. Thote, 2009: 112شدند. )به همراه مردگان همان اشیایی بودند که در زندگی روزمره استفاده می

های باستان عموماً معتقد بودند که زندگی انسان از یک بخش جسمانی و یک بخش روحانی  چینی
است  هبدن فیزیکی برای بقای خود به غذا و نوشیدنی به دست آمده از زمین وابست  است.هتشکیل شد

(، که از آسمان وارد بدن  ch'iو روح برای ادامه حیات خود به نوعی نیروی حیاتی نامرئی به نام چئی ) 
. به عبارت دیگر، نَفَس کشیدن و خوردن دو فعالیت اساسی هستند که انسان به وسیله آنها به  شود می

  شوند. می اداره ( و هونp’oکند. جسم و روح، به ترتیب توسط پئو ) طور مداوم زندگی خود را حفظ می
(Yü, 1987: 376) 

در دوره چو غربی اعتقاد بر این بود که انسان دارای دو روح است، یکی روح حیوانی به نام پئو که  
شود. در  تر که در لحظه تولد ظاهر میآید و دیگری هون، روح عالیدر لحظه حاملگی به وجود می

باقی می با جسم  گور همچنان  در  پئو  روح متفاوت است.  دو  این  از  هنگام مرگ، سرنوشت  و  ماند، 
هنگامی که    ؛زندگی پئو بعد از حیات محدود است  لیو   ؛کندشده تغذیه میهدایایی که در گور گذاشته  

متلاشی می از دست میبهپئو  شود،  بدن  را  حیات  نامش  تدریج جوهر  که  فرودین  جهان  به  و  دهد 
ن بعد از مرگ به  های زرد« است فروافتاده و در آنجا زندگی تیره و تاری خواهد داشت. اما هو»چشمه

چنان زندگی    و  بردعنوان فرمانبردار در دربار او به سر میصعود کرده و در آنجا به  تیآن  یا   دیشانگقصر  
خطر نخواهد  کرد. این سفر بیکند که انسان شریف در دربار شاهزادۀ خود بر روی زمین زندگی میمی

شان داد. از این قبیل ارواح است،  ای وجود دارند که باید از آنها دوری جست و فریببود. ارواح خبیثه
خطرها،  کند. برای فرار از این بلعد؛ گرگ آسمانی که از قصر تیآن حفاظت میروح زمین که جان را می

آسمان، به صورت خدایی   ها و دعاهای اعضای زنده قبیله لازم است. روح نیا پس از استقرار درقربانی
 (Loewe, 1999: 10; FitzGerald, 1958: 42-3)آید. نیرومند و نیکوکار درمی

هر دو روح، یعنی پئو و هون، برای ادامه زندگی خود به قربانی نیازمندند. پئو تا زمانی که به وسیله  
صورت توقف قربانی یا ناکافی بودن آن، از گور    ماند، ولی در شود، آرام در گور باقی میقربانی تغذیه می

گردد که باید از او ها باز میبه سرزمین زنده  برای گرفتن انتقام (،kueiبیرون آمده و به صورت دیو )
هایی برای آن ویژه، پئو اگر روح مردی مقتدر باشد، باید رضایت او را به دست آورد و قربانیترسید. به

د به زندگی شاد خود در جهان  نتوان های زنده دیگر نمیها متوقف شوند، انسانترتیب داد. اگر قربانی
 (FitzGerald, 1958: 44) د. نادامه ده 

هایی که در معبد نیاکان تقدیم  ، به ویژه روح فرمانروای درگذشته، در مراسم قربانیو نیا  روح جد
کند. او به نوبه خود اعقاب زنده خود را هدایت و به آنها کمک  کند و از آنها تغذیه میشود، شرکت میمی
به پرسشمی گاه او را در مراسم غیبگویی احضار کنند،  شود،  هایی که از وی میکند. همچنین هر 
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ای موثر است که باعث اش نزد خدایان به اندازهکنند، شفاعتدهد. هرگاه از او درخواست میپاسخ می
 شود. دور شدن مرگ می

 غیبگویی  . 7- 4
گشت، اما  های غیبگویی به دوران سلسله شانگ بر میهای مربوط به حرارت دادن استخوانسنت

غیبگویی به شکلی متفاوت همچنان ادامه یافت و روش و هدف آن در دوره چو غربی    ،پس از تسلط چو 
  عنوان به ها عمدتاً کرد. »ارتباط برقرار کردن با نیاکان، صورتی مناسکی به خود گرفت و غیبگویی تغییر

شبهات«وسیله برای »حل  آمدند  ای  آماده.Pines, 2009: 16«.).در  شانگ،  دوران  مانند  سازی  ( 
های غیبگویی دقیق و یکسان بود و همچنان بر محور یک قدرت سیاسیِ متمرکز، وابسته  استخوان

کمتر برجسته   در دوره چو غیبگویی با حرارت دادن استخوان رغم اینکه( علیFlad, 2008: 415بود. )
کردند: »غیبگویی با  بود، اما آنها همچنان از سایر اَشکال غیبگویی مانند چوب بومادران استفاده می

به کمک کتاب   به صرفه  .تغییرات کلاسیکهگزاگرام  بود )بسیار مقرون  (؛ لذا عمل Ibid: 422تر 
های بومادران در  تر با استفاده از ساقهسیستم متمرکز پیچیده در شانگ به شکل سادهغیبگویی از یک  

( کرد.  تغییر  چو  تاریخBollig, 2014: 47دوران  به  که  آنجا  تا  می  ینگچییگذاری  (  شود،  مربوط 
می نشان  آن  زبانی  کاربرد  و  ادبی  است.  »توسعه  غربی  چو  سلسله  آخر  مرحله  محصول  که  دهد 

(Shaughnesyy, 1983: 49.واقع منعکس و در   )(  ,Shaughnessyکننده خاستگاه غیبگویی« 

دهند که حاکمان  ها نشان میتر است. »کاوش های غیبگویی قدیمی(، که مبتنی بر شیوه296 :1999
از ترکیب   یا  های بامبو و روش دستکاری بومادران وهای متکی بر شمارش ساقهو چو، از روش  شانگ
تدریج در خارج  وسیله گیاه بومادران بهتا اینکه در اواخر چو غربی غیبگویی به  .کردندمی  استفاده  هر دو

( یافت«  رواج  نیز  دربار  فصل  Nylan, 2008: 216از  در  شانگ(.  بزرگ  برای  شو نقشه  افسرانی   ،
لاک  لاکِ  با  ساقهغیبگویی  و  عالیپشت  وزیران  با  مشورتی  امورِ  در  بومادران،  مرتبه،  های 

عادیصاحب مردم  و  می  ،منصبان  منصوب  و  ساقهانتخاب  و  لاک  که  زمانی  اما  بیانگر شدند.  ها 
می مردم  ضرر  به  میتفسیری  داده  ترجیح  میبود،  نشان  این  نشود.  استفاده  آن  از  این  شد  که  دهد 

گیری مورد توجه بودند. در یک  عنوان یک عامل اصلی برای تصمیمابزارهای غیبگویی تا آن زمان، به
، نویسنده از این که هیچ کس به کمک  ینگ چشی( در  Di Duهنگ کوچک درباری، به نام دی دو )آ

گردد: »با لاکِ لاک پشت و  شود، اما بعداً به خاطر غیبگویی شادمان میآید، اندوهگین میاو نمی
 :Bollig, 2014سرباز من نزدیک است! )ت.  غیبگویی کردم و آنها هر دو گفتند او نزدیک اس   ،نی

48) 

غیبگویی از  کورکورانه  شانگ،  فرمانروایانِ  برخلاف  غربی،  چو  نمیپادشاهان  پیروی  کردند،  ها 
که در داگائوِ نخست  چنان (.Shaughnessy, 1999: 311) دادندهرچند به استفاده از آنها ادامه می
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دهند که به عموهایش  شو، مشاوران شاه چِنگ به او هشدار می»بیانیه بزرگ«، فصل نخست شانگ
 ها آن را به نفع او بدانند. حمله نکند، حتی اگر غیبگویی

 شعائر دینی  . 5

 آئین بزرگداشت ارواح نیاکان یا پرستش آنها  . 1- 5
هیچ آیین یا نهادی برای تقویت همبستگی نظام خانواده در جامعه سنتی چین به اندازه احترام به نیاکان  

( و احترام Watson, 1988: 296است )تر تلقی نشدهثیرگذار نبوده و از سوی جامعه و دولت جدیأت
است. این باور همیشه ماهیتی مذهبی داشته  به ارواحِ نیاکان، از باورهای مهم مردم چین باستان بوده

و ریشه در اعتقادات ادیان سنتی چینی در مورد زندگی پس از مرگ دارد. فرض اصلی در احترام به 
نیاکان این بود که روح یکی از اعضای خانواده درگذشته از یک جزء یین به نام پئو )مرتبط با قبر( و یک  

لوح   با  )مرتبط  هون  نام  به  یانگ  شدهجزء  تشکیل  این  نیاکانی(  رایج،  تصور  یک  اساس  بر  است. 
شدند، که هر یک نیازمند توجه خاص آیینی بود: یک  های اساسی به سه »روح« مجزا تبدیل میمؤلفه

رود که در نهایت دوباره متولد  رود؛ یک روح به پیش ده قاضی در دادگاهی میروح با بدن به گور می
ماند. پئو پتانسیل تبدیل شدن  گردد و یک روح در یا نزدیک لوح نیاکانی در معبد خانوادگی باقی میمی

هایی تسلی نیابد، به ایذاء زندگان خواهد پرداخت. اما  ( را دارد، که اگر با اهدای قربانیkeviبه کوی )
آیینیِ مناسبی به آندر نظر گرفته نمی  کویارواح نیاکان خود عموماً   ها  شدند. با فرض اینکه توجه 

 ( Thompson, 1961: 40-43شدند. )به شن تبدیل میمعطوف شود، طبیعتاً 
( و مراسم قربانی  sangliافزون بر این، احترام به نیاکان دو جنبه عمومی داشت: مراسم تدفین ) 

(jiliآداب و مراسم تدفین شامل شیوه .)ای به منطقۀ دیگر از  های دقیق عزاداری بود که از منطقه
های عمدۀ مشترکی داشت. این آداب به ترتیب عبارت بودند  نظر خصوصیات متفاوت بود، اما ویژگی

( پوشیدن لباس سفید عزا از سوی اعضای  2ناله و شیون و ابراز اندوه.    با ( اطلاع عمومی از مرگ  1از:  
( انتقال غذا، پول و سایر کالاهای نمادین از سوی زندگان به 4( غسل آیینی جسد.  3خانواده داغدار.  

( نواختن  7الزحمه به متخصصان آیین تدفین.  ( پرداخت حق6( تهیه و نصب لوح برای متوفی.  5مرده.  
تابوت هوابسته. و  8موسیقی برای همراهی با جسد و تسکین روح.   (  9( مهر و موم کردن جسد در 

( مراسم قربانی  Watson, 1988: 12-15بیرون آوردن تابوت از اجتماع و انتقالش به محل دفن. )
ها هر روز در محراب نیاکانی بخور  ه یا دو ماهانه و عبادت در سالگرد بود. خانوادهشامل عبادات روزان

درخشید که نماد حضور همیشگی نیاکان در خانه  ها اغلب شمعی ابدی میسوزاندند. در جلوی لوحمی
شد و غذای  بود. مراسم سالگرد در تاریخ مرگ هر یک از اعضای اصلی فوت شده خانواده برگزار می

ها های مهم خانوادگی، مانند تولدها و عروسیهای بزرگ و در مناسبتگردبد. در جشنقربانی تقدیم می
 (Yang, 1961: 40-43 & 52-53شد. )برای نیاکان قربانی می
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داشتند، زیرا معتقد بودند  مردم در کنار ارواح نیاکان خود، ارواح نیاکان فرمانروایان را نیز گرامی می
ب آنها  مهم  که  چینی  همه شهروندان  از مرگ میحارو او    هستند رای  پس  برای  نتوان شان  در    مردمد 

. البته آنان هستند  بین موجودات آسمانی و مردمح آنها رابط  ارو اخیر و برکت به ارمغان آورد.  شان  زندگی
ارواح    ،نهادند. چینیان علاوه بر روح نیاکان، به ارواح دیگر در طبیعت نیز اعتقاد داشته و آنها را ارج می

 و ارواح بد و خبیث را کوی ارواح نیک را شن  .کردندبندی میمیتقس  ارواح خیر و ارواح شر   ۀبه دو گون  را

 شدند. ور و روشنایی متوسل میبرای فرار از کوی به ن و نامیدندمی

 آئین قربانی  . 2- 5

کارکرد    .اندجهان پدیدار گشتهها در  های قربانی از زمان ظهور انسانها اعتقاد داشتند که آیینچینی
این مناسک با توجه به ماهیت خدایان مورد پرستش متفاوت بود؛ اما به طور کلی یک چیز مسلم بود،  

بیانگر احساس پرستش، وابستگی انسان به امر متعالی و چشمداشت از او بود.    قربانی  و آن اینکه آداب
هرچقدر هم که رابطه بین امر متعالی و جهان نزدیک یا دور باشد، همیشه بین این دو پیوندهایی وجود  

استثنا، شاه از آن سود  - دارد. بدون  و  این مناسک مشارکت داشته  انجام  باستانی همه در  فرزانگان 
توانست باعث نابودی یک حکومت  شد که میبردند. ترک فعل قربانی جرم سنگینی محسوب میمی

-Peiگردید. )د و سبب سقوط آن میاافت ک حکومت اتفاق میها معمولًا در پایان یشود. و این نوع جرم

jung, 1984: 67-8) شیوه به  باید  قربانی  چنانمراسم  شود،  انجام  درست  ارتباط  ای  این  در  که 
قربانیمی در  نادرست  »ورود  بیخوانیم:  آنها  آداب  رعایت  عدم  و  میها  شمار  به  »در    .آیدحرمتی 

قربانیپیشکش برای  که  میهایی  تقدیم  معمولی  زیادههای  نباید  میشود،  هدر  که  کرد  رود«  روی 
(Legge, I960: Vol. III: 23  همۀ نیاکان شما وارثان امپراطوری مورد علاقه تیآن بودند؛ به« .)

 :Pei-jung, 1984)روی نکن.«  قربانی کردن برای آنها توجه کنید و در قربانی کردن برای پدرت زیاده

قربانی، خیر و برکت را به دنبال خواهد داشت، »ارواح نیاکان ما با خوشحالی    برگزاری درست آیین   (68
 (Ibid: 69) «.دهندبرند و به شما صدها برکت میاز هدایا لذت می

بینیم که پادشاه وو، پس از سرنگونی سلسلۀ شانگ، قربانی کرد.  در اسناد مربوط به سلسله چو می
«  آسمان و زمین»  برایپسر تیآن )یعنی امپراطور(، در دوران سلسله چو، هر سال در حومه پایتخت خود  

(  Soothill, 1929: 141&149گرفت. )تانگ انجام میمینگاین ظاهراً در تئای  و  کردقربانی می
شان در روابط پنجگانه جامعه، مراقبت  شود که پادشاه وو »به آموزش مردم برای انجام وظایفگفته می

 ( Legge, I960: 316داد. )ها اهمیت زیادی میتدفین و قربانیاز غذا، مراسم 
لی  توانست آن را برگزار کند. کتاب بود که فقط امپراطور می الایامقربانی بزرگ از قدیم ،قربانی تی

تواند قربانی تی را برگزار کند.« قربانی بزرگ سالانه برای تیآن  گوید: »هیچ کس جز پادشاه نمیمی  چی
خاطر فرا  عنوان یک عمل شکرگزاری بهشد. آن بهدر اواسط تابستان در معبدی واقع در قصر برگزار می

از طولانی استقبال  و  برگزار میرسیدن  روز سال  فرمان  ترین  یا  انتصاب  اساس  بر  امپراطور که  شد. 
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 ,Archerکرد. ) عنوان رئیس مذهبی ملت تقدیم میکرد، این قربانی بزرگ را بهآسمان، سلطنت می

داد.  ( را انجام میyin)  یین( امپراطور در روز چهاردهم ماه، درست قبل از ماه کامل، قربانی  61 :1934
شد. انجام این قربانی برای  یین یک قربانی سلطنتی بود که در محراب حومه شهر )چیائو( انجام می

 کمک به تمام مردم در زمان سلسله چو بود. 

کی  شد. لی)خدای زمین( می  تی، تیآن و هوچیای به پرستش شانگدر قربانی یین، توجه ویژه
شد. این قربانی بر درخواست  ترین خدا در نظر گرفته میعنوان اصلینامد که بهآن را قربانی به تیآن می

( یکی Legge, 1960: IV: 407, 410 & 431محصول و برداشت محصول فراوان تأکید داشت. )
( بود.  و سال شمسی  قمری  تقویم  اعلام هماهنگی  یین،  قربانی  اهداف   ;Bilsky, 1975: 43از 

Legge, 1960, vol. II: 360که پادشاه  شد. چنان( سلطنت یک پادشاه جدید با قربانی یین آغاز می
راب  وو پس از پیروزی بر شانگ در محراب حومه شهر یک عبادت و قربانی داشت و زندانیان در آن مح

 (Bilsky, 1975: 53اعدام شدند. )

های سلطنتی بودند و در آنها بر پرستش خدا بدون ( نیز قربانیChiدو قربانی معروف به تی و چی )
( ارواح اجدادی سلسله سلطنتی چو به دلیل تمایز ویژه در  Ibid: 50شد. )درخواست پاداش تأکید می

 قربانی سالانۀ تی مورد توجه بودند. 
تی و ارواح اجدادی  ای برای هدایایی که به شانگعنوان واژه( در دو کتیبه بهhsiاصطلاح هسی )

است.  گردد. این کلمه از تصویر یک ظرف پخت و پز سرپوشیده گرفته شدهشود، ظاهر میتقدیم می
 (Ibid: 57است. )تقدیم غلات نذر و ارزن در این قربانی رایج بوده

( در قربانی تی، پسر آسمان  Ibid: 72ها گاو نر بود. )های اصلی در بسیاری از قربانیپیشکش
)امپراطور( از گاو کاملًا رنگین، اربابان فئودال از گاو فربه، صاحب مقام بزرگ از گاو برگزیده و مقامات  

 کردند. رتبه صرفاً از گوسفند یا خوک استفاده میپایین
د. گاوها  ن برای اهداف قربانی مورد استفاده قرار گیر   ندتوانست ترین حیوانات میارزش رو، تنها بااز این

از همه برای    رسد رنگی که بیشیافتند. به نظر میرنگی پرورش می  با دقت و در شرایط عالی و کاملاً 
نام برده  منظور   نبه ای از حیوانات سفید و سیاه نیز است. هشد، قرمز بودفصلی انتخاب می  هایِ قربانی

  .IV: 72-73 :1960)  ندشدقربانی تی استفاده می( گاوهای نر سفید در  Ibid: 72-73)  است.هشد
Legge, .) 

 :Bilsky, 1975کردند. )های فصلی تقدیم میه و خوک را در قربانیآنها همچنین گوسفند، برّ 

کند که متصدیان پرورش حیوانات، قبل از انتخاب حیواناتِ مناسب برای  اشاره می  چی لی(.  72-73
شد  تی و هوچی تقدیم میای به شانگکردند. حیوانات جداگانهروزه گرفته و خود را تطهیر می ،قربانی 

شد. حیواناتی که در قربانی  ( و غالباً گاو نر جوان انتخاب میIbid: 73که نشانگر متمایز بودن آنها بود )
»دروازه شدند، که  دار در زیر پل، به غرفه قصابی فرستاده میاز طریق یک دروازه قوس   ،شدند تقدیم می

شد. نوعی قربانی هم وجود داشت که جایگزین حیات فردی و برای رهایی از مرگ  جهنم« نامیده می



 1402، دومشمارۀ  ششم،و  پنجاهۀ ، دور ادیان و عرفان 568

گوید: »در جریان یک حمله، مرزبانی اسیر شد. مرزبان گفت،  ( میTso Chuen)  تفسیر تسوچوینبود.  
بندد که وارد مرزهای آنها نشود و برای چنین عهدی حیوانی را قربانی کند.«  او را نکشند و او عهد می

(Legge, 1985: 344داستانی تکان )  دهنده از زندگی تئانگ وجود دارد: »به مدت هفت سال پس
ق.م.( خشکسالی و قحطی بزرگی رخ داد. سرانجام پیشنهاد    1760- 1766از به تخت نشستن تئانگ ) 

باید به تیآن/آسمان تقدیم گردد و دعا شود. تئانگ گفت: اگر قرار است   شد که یک قربانی انسانی 
ای  د و در کالسکههایش را کوتاه کر وی روزه گرفت، موها و ناخنکسی قربانی شود، او من خواهم بود.  

های سفید، در کسوت قربانی، به جنگلی از درختان توت رفت و در آنجا دعا کرد و ساده، سوار بر اسب
است؟ سخن او تمام نشده بود  سوال کرد که این مصیبت، مرهون کدامین خطا یا جنایت زندگی او بوده

 ( Legge, 1880: 54 & 55که باران فراوانی باریدن گرفت.« )
ها اضافه شد. در این دوران گرانبها بودن  اسب، سگ و مرغ به قربانی  ،اما در زمان سلسله چو 

باید طبق آیین مرسوم  گزار اهمیت داشت، و اینکه همهقربانی مهم نبود، بلکه اخلاصِ قربانی چیز 
جات سوختنی  ترین ادویهرفتاری خوشایندتر از گران( »بخور خوش Archer, 1934: 61انجام گیرد. )

( بود.«  بخورسوز  شدهIbid: 62در  گفته  و  (  بدرفتاری  شیا،  سلسله  سقوط  دلایل  از  یکی  که  است 
های سالانه یک ایالت باید به امور  ملاحظه بودن در انجام وظایف قربانی بود. یک دهم از هزینهبی

 ( Bilsky, 1975: 72) یافت.قربانی اختصاص می

شد. آنها از  های مخصوص برای پسر آسمان )امپراطور( تهیه میبرای انجام وظایف قربانی لباس 
( بودند.  شده  تهیّه  لباس (  Ibid: 77ابریشم  میامپراطور  از  پوشیدهایی  مرگ    کار  که  که  موجودی 

ها، آواز  در مراسم قربانی  کرد، تولید شده بود.پره( را تجربه میعنوان شبرستاخیز )بهعنوان کِرم( و  )به
( شیای  نام  به  رقصی  تی،  قربانی  در  داشت.  وجود  رقص  میHsiaو  اجرا  بزرگ  رقصندگان  (  شد. 

های ابریشمی  های سفید بزرگ که در قسمت کمر جمع شده بودند و ژاکتهای پوستی، دامنکلاه
 ( Ibid: 93) پوشیدند.می

 باوری و کارگزاران دینی شمن  . 3- 5
همانند دوران شانگ، امپراطوریِ چو به پرستش اجداد، غیبگویی و هدایای آیینی به درگاه ارواح طبیعت  

باوری بود که شواهدی در  های دین چو، شمنو خدایان آسمانی علاقه بیشتری داشت. یکی از ویژگی
آوری یا بازسازی شدۀ  شناختی و نیز اشعار جمعتأیید آن وجود دارد؛ شواهدی از قبیل شواهد باستان

 مربوط به چند صد سال پس از سقوط چو. 

های مادی  رابطۀ بین جنبه-ها و موجودات معنویباوری تعامل نزدیک و صمیمی بین انسانشمن
کند. دو نوع شمن وجود دارد. در یک مورد، شمن فردی ماهر است  را توصیف می-و غیرمادی هستی

می مکانکه  به  روح«  در»سفرهای  را  خود  )روح(  معنوی  ماهیت  جهان،  تواند  در  دوردست  های 
کهکشان یا کیهان بفرستاد. در نوع دوم شمن، واسطه روحی است که قادر است ارواح )خدایان، ارواح  
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سان رفتارهایی استثنایی از خود به نمایش بگذارد و به  طبیعت یا ارواح مردگان( را دریافت کند و بدین
( Randall, 2012: 32عبارتی او معرفتی را از جانب خدا دریافت نماید، که همان غیبگویی است. )

 ,Hawkes) اندباوری در دین اولیه چو نقشی اساسی داشتهمذکور شمن  رسد که هر دو نوعِ نظر می  به

1985: 191.) 
معمولًا  -ها باوری نیز ساری و جاری بود که در آن شمن با این حال، در دربار نوع دیگری از شمن

کردند و از این قدرت  واسطۀ خدایان بودند و قدرت معنوی خدایان را دریافت می-زنان یا دختران جوان 
می استفاده  سلطنتی  خاندان  از  بدبختی  و  شر  کردن  بیرون  آیینبرای  این  مدیومیستی  کردند.  های 

(mediumisticشامل رقص )  ها  ها، سنجموسیقی ارکسترال با استفاده از زنگهای باشکوه و اجرای
 (.Goldin, 2002: 48-74و سازهای بادی و زهی چوبی بود. ) 

ها  تدریج جایگاه خود را از دست دادند. اگر در دورة شانگ شمنها در دورۀ چو بهشمن  با وجود این،
دادند و بر  و خاندان سلطنتی در مرکز شهر قرار داشته و شعائر و مناسک را برای طبقة حاکم انجام می

نبود.    یکز شهر ا ها در مر انجام مراسم دینی نظارت داشتند، در دورة چو دیگر خبری از حضور شمن
 ها به روستاها رانده شده و متصدی انجام مناسک و شعائر دینی بودند. شمن

در دورة چو، فرمانروا وظیفه فرمانروایی و هدایت و کنترل شعائر دینی را هم برعهده داشت. در این  
دوره، خود فرمانروایِ زنده واسطة میان آسمان و زمین است. بر این اساس، فرمانروای زنده در سلسلة  

گیرد و فرزند آسمان یا تیآن  چو آن قدرت و سلطه و اقتداری که روح فرمانروای مرده دارد را به خود می
شود. به همین جهت، فرمانروا یا خویشان او باید مراسم را انجام دهند و یا بر آن نظارت  خوانده می

از جانب طبقات مختلف اجتماعی    لیکنند. از سوی دیگر، فرمانروا باید بر نظم در انجام مراسم دینی  
 (see: Christie, 1968نظارت کند. )

اهمیت و نقش فرمانروا، به عنوان یک رهبر مذهبی، در سیاق پیچیدگی و فراگیر بودن مذهب  
می درک  بیشتری  وضوح  به  آیینچو،  طریق  از  جامعه  بر  حکومت  امکانشود.  میها  و پذیرتر  گردد 

 تواند زندگی و راه سعادت را برای مردم به ارمغان آورد. ها میپایبندی به مناسک و قربانی

 گیری نتیجه 

نظیر و سودمند است. سنت  تحقیقاتی بی  ۀباستان یک حوز  شود که چیناز آنچه که گذشت، معلوم می
رساند. شیا، شانگ و چو سه سلسله  روایی چین، سرآغاز تمدن چین را به نیمۀ دوم هزارۀ سوم ق.م می

دهند. شواهد متقن برای مطالعه دین در دوره شیا بسیار اندک است، اما  باستانی چین را تشکیل می
دربارۀ حیات دینی دورۀ شانگ، اسناد و مدارک نسبتاً کامل است. در دوران شانگ، دین نقشی برجسته  

دی، خدای متعالی، حاکم بر  است. خاندان شانگ، باور به شانگدر میان مردم و برای حکومت داشته
زندگی پس از مرگ معتقد  ارواح نیاکان و ارواح طبیعت و حاکم بر جهان و جامعۀ انسانی داشتند؛ به  

کردند.  های تدفین، قربانی و پرستش خدا و روح نیاکان را برگزاری میبوده و شعائری مرکب از آیین
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پس از شانگ، شاهد سیطره و حاکمیت قوم چو هستیم که از سده یازدهم تا سده سوم ق.م. بر چین  
ق.م.(    256- 771( و چو شرقی ) 771-1050کرد. حاکمیت آنها به دو دوره چو غربی )فرمانروایی می

شود. مردم چو، پس از سرنگونی سلسله شانگ، وارث فرهنگ باستانی پیش از خود شده و  تقسیم می
از روش  آنها میبسیاری  از جمله  که  را حفظ کردند،  آن  آیین  های  متعالی،  به خدای  اعتقاد  به  توان 

از استخوان با استفاده  های غیبگویی و  اجدادیِ متمرکز بر نیای اول چو، مراسم قربانی و غیبگویی 
است، زیرا پس از اینکه شانگ  حکومت چو بسیار زیاد بودههای بومادران اشاره کرد. تأثیر دین بر ساقه

را فتح نموده و سلسله خود را تأسیس کردند، بیان داشتند که به فرمان خدا سلسله شانگ را سرنگون  
اند. آنها چندین مفهوم مذهبی مربوط به قدرت ماوراء طبیعی معروف به تیآن را برای نخستین بار  کرده

تی در دورة شانگ تعبیر به  وارد ادبیات و فرهنگ مردم چین باستان کردند. مردم چو از تی یا شانگ
شانگ یا  تی  چند  هر  کردند،  همتیآن  میبه  چنانتی  »کار  به  اغلب  که  تیآن  ترجمه  آسمانرفت.   »

شود، قدرت برتری بود که بر همه چیز حکمرانی داشت و منبع قدرت ماورایی و زمینی بود. یکی از  می
ص آیین دینی چو این بود که عالم ارواح را مطابق با و به تقلید از مدل نظام اداری چو  های خاویژگی

گزار بود که همه ارواح  همتا و یگانه قانوناز تمام ارواح بالاتر و بی-خدای متعالی-داد. تیآن نشان می
کنند. تیآن خدایی شخصی، حاکم بر همه هستی،  دیگر بایستی وظایف و امور خود را طبق قانون او اجرا  

ها افاضۀ مکاشفه کرده و به عدالت  آفریننده همۀ موجودات و نگهدارنده آنهاست. برای کمک به انسان
به زندگی پس از مرگ نیز اعتقاد داشتند.  - تیآن- کند. آنها در کنار باور به خدای قادر مطلقداوری می

به نام پئو و دیگری هون که روح  به گمان ایشان، انسان دارای دو نوع روح است: یکی روح حیوانی  
های زرد« موسوم است، سقوط کرده و تر است. پس از مرگ، پئو به جهان فرودین که به »چشمهعالی

صعود کرده و در آنجا   تیآن  یا  دیشانگدر آنجا زندگی تیره و تاری خواهد داشت. اما هون به قصر  
تجربه خواهد کرد. پادشاهان چوِ غربی با وجود استمداد و استفاده  را  روزگار خوشی    ، عنوان فرمانبرداربه

کردند. احترام به ارواح نیاکان، از باورهای مهم آنها بوده و بر  از غیبگویی، کورکورانه از آن پیروی نمی
گذارند و با به جا آوردن مناسک و شعائری  آن بودند که خدا، ارواح و نیاکان در سرنوشت مردم تأثیر می

داشت تا خوشبختی و سعادت حاصل شود یا    توان آنها را از خود راضی نگهعبادت، میمانند قربانی و  
هایی برای تیآن، ارواح  از بروز فاجعه جلوگیری گردد. یکی از وظایف اساسی پادشاهان، تقدیم قربانی

طبیعت، قهرمانان فرهنگ و نیاکان سلطنتی بود. برخلاف دورۀ شانگ، نه روح فرمانروای مرده، بلکه  
به زنده،  فرمانروای  تیآنخود  آسمان-زیعنوان  براساس  -فرزند  باید  و  است  زمین  و  آسمان  واسطة 

 به عدالت بر مردم حکومت کند. -فرمان تیآن - مینگتیآن
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